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ಮು ನ್ನು ಡಿ 


ಶ್ರೀಶಂಕರಭಗನತ್ಪಾದೆರು ಬಾದೆರಾಯಣಕೃತ ನೇದಾಂತಸೂತ್ರಗಳ 
ಮೇಲೆ ರಚಿಸಿರುವ “ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ”ನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮೀಭೂತ ಶ್ರೀಶ್ರೀ 
ಸಚ್ಚಿದಾನಂದೇಂದ್ರಸೆರಸ |ತೀಮಹಾಸ್ವಾಮಿಗಳವರು ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಅನುವಾದಮಾಡಿ ಓಟಸ್ಪಣಿ, ನೀಠಿಕೆ, ಗ್ರಂಥಸಾರ, ಸಂಿಶಿಷ್ಟಗಳೊಡನೆ ಸಿದ್ಧ 
ಗೊಳಿಸಿರುವದನ್ನು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶಕಾ ರ್ಯಾಲಯದವರು ಈಗಾಗಲೆ 
ಎರಡುಬಾರಿ ಮುದ್ಭಿಸಿ ಪ್ರಶಾಶಗೊಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಗ್ರಂಥವು (೨ ಸಂಪುಟ 
ಗಳು) ಮುಮುಕ್ಸುಗಳಿಗೆ ಈಗಲೂ ಲಭ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ಆದರೆ ಶಂಕರಭಾಸ್ಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಸಾರಾಂಶವನ್ನು 
ಮನನಮಾಡಲಿಚ್ಛಿ ಸುನ ಓದುಗರಿಗಾಗಿ ಶ್ರೀಶ್ರೀಗಳನರು ತನ್ಮು ಆನುವಾದ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಆನುಗ್ರಹಿಸಿದ್ದ ಆಯಾ ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರರೂಪಸವಾದ ವಿಷಯ 
ಗ ಳನ್ನು-ಸೀಕಿಕೆಗಳ ಸಮೇತ ಸ ಸತಂತ್ರಪುಸ್ತ ಕವಾಗಿ ನೊಡಲಬಾರಿಗೆ 1977 
ರಲ್ಲಿ ಪುಕಟಿಸಲಾಯಿತು. ಅದು ಕೂಡ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿದ್ದು ಸೃತಿಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಮಾರಾಟನಾದ್ದರಿಂದ ಈಗ ಎರಡನೆಯಬಾರಿಗೆ ಪುನರ್ಮುದ್ರಿಸಿ ವಾಚಕರಿಗೆ 
ಅರ್ಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಅನೇಕ ನಾಚಕರಿಂದ ಈ ಗ್ರಂಥದಂತೆಯೇ ದಶೋಸನಿಸದ್ಭಾಸ್ಯಗಳ 
ಸಾರವನ್ನು ಶ್ರೀಶ್ರೀಗಳನರ ಗೃಂಧೆಗಳಿಂದಲೇ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಸೃತಂತ್ರಪುಸ್ತಕ 
ವಾಗಿ ಪ್ರಕಟಿಸಬೇಕೆಂದು ಈಗಾಗಲೆ ಸೂಚನೆಗಳು ಬಂದಿನೆ. ಇಂಥ 
ಗ್ರಂಥಗಳ ಪ್ರಕಟನೆಗೆ ಮಹಾಜನರಿಂದ ಧನಸಹಾಯವು ಒದಗಿಬಂದಂತೆಲ್ಲ 
ಮಂಂಂದುವರೆಸಲಾಗುವದು. ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪುಹಾಜನರು 
ಸಿ ಕರಿಸಿ ಎಂದಿನಂತೆ ಪೊ (ತ್ಸಾಹಿಸುವರೆಂದು ನಂಬಿದೆ. 


ಇತ್ರಿ... ಸಜ್ಜ ನನಿಧೇಯ, 


ಹೊಳೆನರಸೀಪುರ. ಹೆಚ್‌. ಎಸ್‌. ಲಕ್ಷ್ಮೀನರಸಿಂಹಮೂರ್ತಿ, 
ತಾ|| 5-1-1995 ಅಧ್ಯಾತ್ಮಗೃಂಥಾವಳಿಯ ಸಂಪಾದಕ, 


ಸಿ ೇಠಿಕೆ 


ಬಾಡೆರಾಯಣಕೃತನೇದಾಂತಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ಥಾನೆತ್ರಯಗಳೊಳಗೆ 
"ನ್ಯಾಯಸ್ರಸ್ಥಾನ?ನೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ... ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೇ 
ನಬಂತಾದ ಅನೇಕನುಹರೀಯರುಗಳು ಈ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ತನ್ಮಾತಮ್ಮ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


. ಈ ಸೂತ್ರಗ್ರಂಥವು ಶ್ರೀಕಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಮತದಂತೆ ೫೫೫ ಸೂತ್ರ 
ಗಳು, ೧೯೧ ಅಧಿಕರಣಗಳಾಗಿ ನಿಂಗಡವಾಗಿದ್ದು ಕ್ರಮವಾಗಿ ವೇದಾಂತ 
ವಾಕ್ಯಗಳ ಸಮನ್ಸೈಯ, ನಿರೋಧಪರಿಹಾರ, ಸಾಧೆನೆ, ಫಲಗಳೆಂಬ ನಿಷಯ 
ನಿಭಾಗವನ್ನು ಹೊಂದಿ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಾಗಿ ಪ್ರಸಿ ದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ಒಂದೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೂ ನಾಲ್ಕು ನಾದಗಳಿವೆ, ಅಧಿಕರಣವಿಭಾಗವು 
ಮಾತ್ರ ನಿಷಯಾನುಗುಣನಾಗಿದ್ದು ಕೆಲವು ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದೇ 
ಸೂತ್ರವಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಸಂಖ್ಯೆಯ ಸೂತ್ರಗಳಿರುನವು. ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧಿಕರಣದ 
ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೂ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸೂತ್ರನಾಕನನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ 
ಕಪ್ಪಕ್ಷರ (&11(1(116)ದಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿತನಾಗಿರುವ ಸೂತ್ರಗಳು ಅಧಿಕರಣಾ 
ರಂಭನನ್ನು ಸೂಚಿಸುನವು. 


ಕಾರ್ಯಾಲಯದಿಂದಲೇ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿರುವ “ನೇದಾಂತೆದರ್ಶೆನ” 
ನಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಮೊದಲು ಓದಿ ಅನಂತರ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಓದುವವರಿಗೆ 
.ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದ ಮುಖ್ಯನಿಷಯಗಳ ಪರಿಚಯವಾಗುವದಲ್ಲದೆ ನ್ಯಾಯ 
ಸ್ರಸ್ಥಾನದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೂ ಸ್ಫುಟಿವಾಗುನದು, ಮುಂಡೆ ನೇರಾಗಿ ಭಾಷ್ಯ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಓದುವ ಅರ್ಹತೆಯೂ ಉಂಟಾಗುವದು, ಆದ್ದರಿಂದ ಈ 
ಗ್ರಂಥವು ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ ನೇದಾಂತೆಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳ ಹಸಿವನ್ನು ನೀಗಿ 
ತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ನೀಡಿದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಶ್ರಮವು ಸಾರ್ಥಕನಾದಂತೆಯೇ- ಎಂದು 
ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಸಂಪಾದಕ. 


ನಿಸಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


ಪುಟ 

ವೀಠಿಕೆ- ೧-೫೩೩ 
ಒಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 

ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ೫೪ 
ಜನ್ಮಾದ್ಯಧಿಕರಣ ೫೬ 
ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತಾ ,ಧಿಕರಣ ೫೭ 
ಸಮನ್ಯಯಾಧಿಕರಣ ೫೮ 
ಈಕ್ಪತ್ಯಧಿಕರಣಜಿ ೬೧ 
ಆನೆಂದನೆಯಾಧಿಕರಣ ಓಕ್ಕಿ 
ಆಂತರಧಿಕರಣ ೬೪ 
ಅಕಾಶಾಧಿಕರಣ ೬೫ 
ಪ್ರಾಹಾಧಿಕರಣ ೬೬ 
ಜ್ಯೋತಿಶ್ವರಣಾಧಿಕರಣ ೬೭ 
ಪ್ರತರ್ದನಾಧಿಕರಣ ೬೮ 
ಸರ್ವತ್ರಪ್ರಸಿದ್ಧ )ಬಿಕರಣಿ ೭೦ 
ಅತ್ರಧಿಕರಣ ೭೧ 
ಗುಹಾಪ್ರನಿಷ್ಟಾಧಿಕರಣ ೬೨ 
ಅಂತರಧಿಕರಣ ೭ಕ್ಕಿ 
ಆಂತರ್ಯಾನ್ಯುಧಿಕರಣ ೭೪ 
ಅದೃಶ್ಯತಾ ಧಿಕರಣ ೭೫ 
ನೈಶ್ವಾನರಾಧಿಕರಣ ೭೬ 
ದೈಭ್ವಾದ್ಯಧಿಕರಣ ೭೮ 
ಭೂಮಾಧಿಕರಣ ರೀ 
ಅಕ್ಷರಾಧಿಕರಣ ೪೦ 
ಈಕ್ಷತಿಕರ್ನುನ್ಯೃಸದೇಶಾಧಿಕರಣ ೮೧ 
ದಹರಾಧಿಕರಣ ೮೨ 
ಅನುಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ ೮೪ 
ಪ್ರಮಿತಾಧಿಕರಣ ೮೪ 
ದೇನತಾಧಿಕರಣ ೮೬ 


ಅಪಶೂದ್ರಾಧಿಕೆರಣಿ 
ಫೆಂಪನಾಧಿಕರಣ 
ಚ್ಯೋತಿರಧಿಕರಣ 
ಅರ್ಥಾಂತರನ್ಯಸದೇಶಾಧಿಕರಣ 
ಸುಸುಪ್ಪ್ವು ತೌ ಎಂತ್ಯಧಿಕರಣ 
ಅನುನಾನಿಕಾಧಿಕರಣಿ 
ಚನುಸಾಧಿಕೆರಣ 
ಸಂಖ್ಕೋಸಸಂಗ್ರಹಾಧಿಕರಣ 
ಕಾರಣತ್ವಾಧಿಕರಣ 
ಬಾಲಾಕೃಧಿಕರಣ 
ವಾಕ್ಯಾನ್ಯಯಾಧಿಕರಣ 
ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ 
ಸರ್ನ್ವವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾಧಿಕೆರಣ 
ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಸ್ಮ ಎತೈಧಿಕರಣ 
ಯೋಗಪ್ರತ್ಯುಕ್ಕ್ಯಧಿಕರಣ 
ನಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾಧಿಕರಣ 
ಶಿಷ್ಟಾ ಪರಿಗ್ರಹಾಧಿಕರಣ 
ಭೋಕ್ರ್ರಾಪತ್ಯಧಿಕರಣ 
ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣ 
ಇತರನ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕೆರಣ 
ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾಧಿಕರೆಣ 
ಕೃತ್ಸೃ ಪ್ರಸಕ್ತ್ಯಧಿಕರಣ 
ಸನೋಸೇತಾಧಿಕರಳ 
ಪ್ರಯೋಜನನತ್ತ್ಯಾಧಿಕರಣ 
ನೈಸನ್ಯುನೈರ್ಥ್ಯಹ್ಯಾಧಿಕರಣ 
ಸರ್ವಧನೋಸಪತ್ತ್ಯಧಿಕರಣ 
ರಚನಾನುಪಪತ್ತ್ಯಥಿಕರಣ 


ಪ್ರಭ 


ಲಲ 
ಳೇ 
೯0 
€೧ 
ತ 
೯ 
೯೫ 
ತೆ 
೯೮ 
೯೯ 
೧೦೧ 
೧ಿ೦ಕ್ಕಿ 
೧0೪ 


೧೦೫ 
೧೦೬ 
೧೦೭ 
೧೦೪ 
೧೦೯ 
೧೦೯ 
೧೧೦ 
೧೧೧ 
೧೧೨ 
೧೧೬ 
೧0ಕ್ಕಿ 
೧೧೪ 
೧೧೫ 
೧೧೫ 


ಮುಹದಿ ೀರ್ಫಾಧಿಕರಣ 
ಸರಮಾಣುಜಗೆದೆಕಾರಣತ್ತಾ ಧಿಕರಣ 


ಸಮುದಾಯಾಧಿಕರಣ 
ಅಭಾನಾಧಿಕರಣ 
ಏಕಸ್ಮಿನ್ನ ಸಂಭವಾಧಿಕರಣ 
ಪತ್ಯಧಿಕೆರಳ 
ಉತ್ಪತ್ತ್ಯಸೆಂಭವಾಧಿಕರಣ 
ವಿಯದಧಿಕರಣ 
ಮಾತರಿಶ್ಕಾಧಿಕರಣ 
ಆಸಂಭವಾಧಿಕರಣ 
ತೇಜೋಧಿಕರಣ 
ಅಬಧಿಕರಣ 
ಸೃಥಿನ್ಯದಿಕಾರಾಧಿಕರಣ 
ತದಭಿಧ್ಯಾನಾಧಿಕರಣ 
ನಿಸರ್ಯಯಾಧಿಕರಣ 
ಅಂತರಾನಿಜ್ಞಾನಾಧಿಕರಣ 
ಚರಾಚರವ್ಯಪಾಶ್ರಯಾಧಿಕರಣ 
ಆತ್ಮಾಧಿಕರಣ 

ಜ್ಞಾ ಧಿಕರಣ 

ಉತ್ಕಾ )ಂತಿಗತ್ಯಧಿಕರಣ 
ಕರ್ತೃ್ಯಧಿಕರಣ 
ತಕ್ಪಾಧಿಕರಣ 
ಪರಾಯತ್ತಾಧಿಕರಣ 
ಅಂಶಾಧಿಕರಣ 
ಪ್ರಾಣೋತ್ಪತ್ಕಧಿಕರಣ 
ಸಪ್ತಗತ್ಯಧಿಕರಣ : 
ಪ್ರಾಣಾಣು ತಾಧಿಕರ 
afl 


೧೪೧ 


ಶ್ರೇಷ್ಠಾಣುತ್ವಾಧಿಕರಣ 
ಜ್ಯೋತಿರಾಧ್ಯಧಿಕರಣ 
ಇಂದ್ರಿಯಾದ್ಯಧಿಕರಣ 

ಸಂಜ್ಞಾ ಮೂರ್ತಿಕ್ಸೆ ಸ್ರ ಫಡಿಕರಣ 

ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 

ತದಂತರಪ್ರತಿಸತ್ತ್ಯಧಿಕರಣ 
ಕೃತಾತ್ಯಯಾಧಿಕರಣ 

ಅನಿಷ್ಟಾ ದಿಕಾರ್ಯಾಧಿಕರಣ 
ಸಾಭಾವ್ಯಾಪತ್ತ,ಧಿಕರಣ 
ನಾತಿಚಿರಾಧಿಕರಣ 

ಅನ್ಯಾಧಿಸ್ಮಿ ತಾಧಿಕರಣ 

ಸಂಧಾ ್ಯಾಧಿಕರಣ 
ಬಾಬ 

ಕರ್ಮಾನುಸ್ಮ ತಿಶಬ್ದವಿಧ್ಯೃಧಿಕರಣ 
ಮುಗ್ಗೇಃರ್ಧಸಂಪತ್ತ್ಯ್ಯಧಿಕರಣ 
ಉಭಯ ಲಿಂಗಾಧಿಕರಣ 
ಪ್ರಕೃತೈತಾನತ್ತಾ ಧಿಕರಣ 
ಪರಾಧಿಕೆರಣ 

ಫಲಾಧಿಕರಣ 
ಸರ್ನನೇದಾಂತಪ್ರತ್ಯಯಾಧಿಕರಣ 
ಉಪಸಂಹಾರಾಧಿಕರಣ 
ಅನ್ಯಥಾತ್ವಾಧಿಕರಣ 
ವ್ಯಾಸ್ತ್ಯಧಿಕರಣ 
ಸರ್ವಾಭೇದಾಧಿಕರಣ 
ಅನಂದಾದೃಧಿಕರಣ 
ಆಧ್ಯಾನಾಧಿಕರಣ 
ಅತ್ಮಗೃಹೀತ್ಯಧಿಕರಣ 
ಕಾರ್ಯಾಖ್ಯಾನಾಧಿಕರಣ 
ಸಮಾನಾಧಿಕೆರಣ 


ಸಂಬಂಧಾಧಿಕೆರಣ 
ಸಂಭೃತ್ಯಧಿಕರಣ 

ಪ್ರ ರುಸಾದ್ಯಧಿಕರಣ 
ನೇಧಾದ್ಯಧಿಕರಣ 
ಹಾನ್ಯಧಿಕರಣ 
ಸಾಂಪರಾಯಾಧಿಧಿಕರಣ 
ಗತೇರರ್ಥನತ್ತಾ ರಹ 
ಆನಿಯನೂಧಿಕರಣ 
ಯಾನದಧಿಕಾರಾಧಿಕರಣ 
ಆಕ್ಸರಾಧ್ಯಧಿಕರೆಣ 
ಇಯದಧಿಕರಣ 
ಆಂತರತ್ತಾಧಿಕರಣ 
ವೃತಿಹಾರಾಧಿಕರಣ 
ಸತ್ಯಾದ್ಯಧಿಕರಣ 
ಕಾಮಾದ್ಯಧಿಕರಣ 
ಆದರಾಧಿಕರಣ 

ತನ್ನಿ ರ್ಧಾರಣಾಧಿಕರಣ 
ಪ್ರದಾನಾಧಿಕರಣ 
ಲಿಂಗಭೂಯಸ್ತ್ವಾಧಿಕರಣ 
ಐಕಾತ್ಮ್ಮಾ ಧಿಕರಣ 
ಅಂಗಾನಬದ್ದಾಧಿಕರಣ 
ಭೂನುಜ್ಯಾಯಸ್ಟಾ ಥಿಕರಣ 
ಶಲ್ಲೂತಿಭೇದಾಧಿಕರಣ 
ನಿಕೆಲ್ಬಾಧಿಕರಣ 
ಕಾಮ್ಯಾಧಿಕರಣ 
ಯಥಾಶ್ರಯಭಾವಾಧಿಕರಣ 
ಪ್ರರುಷಾರ್ಥಾಧಿಕರಣ 
ಪರಾಮೆರ್ಶಾಧಿಕರಹ 
ಸ್ಲುತಿನಾತ್ತಾಧಿಕರಣ 


ಸಾರಿಸ್ಮವಾಧಿಕರಣ 

ಆಗ್ನೀ ಂಢನಾದ್ಯಧಿಕರಣ 
ಸರ್ನಾಸೇಕ್ಸಾಧಿಕರಣ 
ಸರ್ವಾನ್ನಾ ನುನುತ್ಯಧಿಕರಣ 
ಅಶ್ರಮಕರ್ಮಾಧಿಕರಣ 
ನಿಧುರಾಧಿಕರಹ 
ತದ್ಭೊತಾಧಿಕರಣ 
ಅಧಕಾರಾಧಿಕರಣ 
ಬಹಿರಧಿಕರಣ 

ಸಾ ,ಮೃಧಿಕರಹ 
ಸಹಕಾರ್ಯಂತರೆನಿಧ್ಯಧಿಕರಣ 
ಅನಾನಿಷ್ಠಾರಾ ಧಿಕರಣ 
ಐತಿಕಾಧಿಕರಣ 

ಮುಕ್ತಿ ಫಲಾಧಿಕರಣ 

ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 

ಅನೃತ್ಯಧಿಕರಣ 
ಅತ್ಮತ್ತೋಸಾಸನಾಧಿಕರಣ 
ಪ್ರತೀಕಾಧಿಕರಹ 
ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟ ರಿಕರಹ 
ಆದಿತ್ಕಾಧನುತ್ಯಧಿಕರಣ 
ಆಸೀನಾಧಿಕರಣ 
ನಿಕಾಗ್ರತಾಧಿಕರಣ 
ಅಪ್ರಾಯಣಾಧಿಕರಣ 
ತದೆಧಗನೂಧಕರಹ 
ಇತರಾಸಂಶ್ಲೇಷಾಧಿಕರಣ 
ಅನಾರಜ್ಛಾಧಿಕರಣ 

ಅಗ್ನಿ ಹೋತ್ರಾದ್ಯಧಿಕರಣ 
ನಿದ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಸಾಧನಾಧಿಕರಣ 


೪ 
ಇತರ ಕ್ಷಸಪಜೂಧಿಕರಣ 


ವಾಗಧಿಕರಣ 
ಅಧ್ಯಕ್ಪಾಧಿಕರಣ 
ಆಸೃತ್ಯುಪಕ್ರಮಾಧಿಕರಣ 
ಸಂಸಾರೆನ್ಯಪಡೇಶಾಧಿಕರಣ 
ಪ್ರತಿಸೇಧಾಧಿಕರಣ 
ನಾಗಾದಿಲಯಾಧಿಕರಣ 
ಅನಿಭಾಗಾಧಿಕರಣ 
ತಜೋಕೊಣ್ಯಧಿಕೆರಣ 
ರಶ್ಮ್ಯಧಿಕೆರಣ 
ದಕ್ಷಿಣಾಯನಾಧಿಕರಣ 
ಅರ್ಚಿರಾದ್ಯಧಿಕರಣ 
ಣಗಿಗೆಸಿ ಗಿಕರಣ 


ತಡಿದಧಿಕರೆಣ 
ಆತಿವಾಹಿಕಾಧಿಕರಣ 
ಕಾರ್ಯಾಧಿಕೆರಣ 
ಅಸ್ರತೀಕಾಲಂಬನಾಧಿಕರಣ 
ಸಂಪದ್ಯಾವಿರ್ಭಾವಾಧಿಕೆರಣ 
ಅನಿಭಾಗೇನೆ ದೃಸ್ಟತ್ವಾಧಿಕರಣ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಾಧಿಕರಣ 
ಸಂಕೆಲ್ಫಾಧಿಕರಣ 
ಆಭಾವಾಧಿಕರಣ 
ಪ್ರದೀಸಾಧಿಕರಣ 

ಜಗದ್ಯಾ ಪಾರಾಧಿಕರಣ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಸಾಕಃ 


| ಓನ್‌ ॥ 


ಬ್ರಹಸೂತ್ರಭಾಷಸಾರ 


ಸಿ ೀಠಿಕೆ 


ವೆದಿಕನಾಜಯದೇ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ಸ್ಥಾನ 


ಭಗವಾನ್‌ ಬಾದರಾಯಣರು ರಚಿಸಿರುವ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ವೇದಾಂತ 
ಸೂತ್ಕಗಳ್ಳು ವೇದಾಂತನಾನಾಂಸೆ, ಶಾರೀರಕನಿಖಾಮಾಂಸೆ, ವೇದಾಂತ 
ದರ್ಶನ... ಎಂಬ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಹೆ:ರುಗಳಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
ಗಳೆಂಬ ಹೆಸರು ಈಗ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದ್ದರೂ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ (೧೩-೪) ಕಾಣಬರುನ *ಬ್ರಹ್ಮಸೂತೆ 
ಗಿ fe ೧ಗಿ J br ಜ್‌ 

ಪರೈಕ್ಟಿ ವ] ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ವಿವರಿಸುವಾಗ "ಆಕ್ರೇಕ್ಯೇವೋಪಾಸೀತ' 
ಮುಂತಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಸಂಗ್ರಹವಾಕ್ಯಗಳೇ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು- 
ಎಂದು ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿದೆ. 


ವೇದಾಂತನೆಂಬುದು ವೇದಗಳ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿರುವ ಅರಣ್ಯಕವೆಂಬ ಭಾಗ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಬಲುಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಂಡುಬರುವ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೆಂಬ ರಹಸ್ಯಜ್ಞಾನೆ 
ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳ ಹೆಸರು. ಬ್ರಾಹ್ಮೆಣೋಕ್ತನಾದ ಮಂತ್ರನಿನಿ 
ಯೋಗದ. ರೀತಿಯನ್ನು ಇನ್ನಸ್ಟು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಿಂದ ತಿಳಿಸುವಡಕ್ಕೆ ಕಲ್ಪ 
ಸೂತ್ರಗಳೂ ವೈದಿಕಕರ್ಮತತ್ತ ಎನನ್ನು ನಿಜಾರಮಾಡುನ ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು 
ಒದಗಿಸುವದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವಿಸಇಮಾಂಸಾಸೂತ್ರಳೆಗೂ ನಿರ್ಪಟ್ಟಿರುನಂತೆಯೇ 
ವೇದಾಂತೆಗಳಲ್ಲಿ, ಎಂದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ, ಪೃತಿಸಾದಿತವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ 
ಜ್ಞಾನದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡುವ ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ವೇದಾಂತಮಾನಾಂಸಾಸೂತ್ರಗಳು ಹೊರಟಓರುವದರಿಂದ ಇವಕ್ಕೆ 


ವಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


"ನೇದಾಂತಸೂತ್ರಗಳು' ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ. ವೇದಾಂಶಸೂತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ 
ನುಖ್ಯನಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ ನನ್ನೇ ನಿಚಾರಮಾಡಿರುವದರಿಂದೆ ಈಗ ಅವಕ್ಕೆ 
"ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು' ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಳಕೆಗೆ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಮಾಮಾಂಸಾ 
ಶಬ್ದ ಕ್ಸ ಪೂಜಿತನಿಚಾರೆನೆದು ಅರ್ಥ. ವೇದದ ಪೊರ್ನಭಾಗವಾದ ಕರ್ಮ 
ಕಾಂಡದ ತಾತ್ಸರ್ಯನನ್ನು ನ್ಯಾಯಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನಿರ್ಣಯಿಸುವದರಿಂದ 
ಕರ್ಮತತ್ತ್ವನಿಚಾರವು ಪ್ಫೂರ್ನನಿಖಾಮಾಂಸನೆನಿಸಿತು. ಅದರ ಮುಂದಿನ 
ಭಾಗದ ತಾತ್ಸರ್ಯನನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ನಿಚಾರನಿದಾದ್ದರಿಂದ ವೇದಾಂತ 
ನಿತಾಮಾಂಸವು ಉತ್ತ ರನಿಖಾನಾಂಸನೆಿಸಿತು. ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ "ನಿನಾಮಾಂಸಾ 
ಸಾಸ್ತ್ರ?ನೆಂಬ ಮಾತನ್ನು ಈಗ ಪೂರ್ವನಿಸಾಮಾಂಸ ವೆಂಬರ್ಡದೆಲ್ಲಿಯೇ 
ಬಳಸುತ್ತಾರೆ, 

ಕರ್ಮನಿಚಾರಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾರಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಹೊರಟರುನ 
ಸೂರ್ವೋತ್ತರನಿಸಾಮಾಂಸಗಳುಂತೆಯೇ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ತತ್ತ ನಿಚಾರಕ್ಟೂ 
ವ್ಯಾಕರಣಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಚ್ಛನ್ನೋಜ್ಯೋತಿಷಾದಿಗಳ ವಿಚಾರಕ್ಲೂ ಅನೇಕ 
ಸೂತ್ರಗ್ರಂಥೆಗಳು ಹೊರಟರುತ್ತವೆ. ಸೂತ್ರನೆಂಡಕಿ ಯಾವದಾದರೊಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯನನ್ನು ಅದಸ್ಟು ಸಂಕ್ಷೇಸನಾಗಿ ತಿಳಿಸುವ ವಾಕ್ಯವು, ಬೇರೆಬೇರೆಯ 
ನಿಷಯಗಳ ತತ್ತ ಎಗಳನ್ನು ಸೂತ್ರಸಮುದಾಯರೂಪವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಬೇರೆಬೇಕೆಯ ಖುಸಿಗಳು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಆ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ)ತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವ ತತ್ತ ಎಷ್ಯಾ ನಕ್ಕೂ ದರ್ಶನೆ'ನೆಂಡದು ಹೆಸರು. 
ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ್ಯ ನ್ಯಾಯ್ಕ ನೈಶೇಷಿಕ, ಪೂರ್ನನಾನಾಂಸಾ, ಉತ್ತರ 
ಮಾಮಾಂಸಾ-ಈ ಆರನ್ನು ಈಗ ಸಡ್ಡರ್ಕನಗಳೆಂದು* ನೈದಿಕರು ಕರೆಯು 
ತ್ತಾರೆ, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ನೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ ನಿಜಾರಪೂರ್ವಕನಾಗಿ 
ತತ್ತ್ವವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿರುವದರಿಂದೆ ಇದಕ್ಕೆ "ನೇದಾಂತದರ್ಶನ'ನೆಂಬ 


ಇಷ್ಟಾ! Rd 


* ಜೈನರುಗಳಲ್ಲಿ ಹರಿಭದ್ರ, ರಾಜಶೇಖರ-ಇನರು ಸಡ್ಡರ್ಶನನೆಂಬ ಹೆಸರಿ 
ನಿಂದ ಕರೆದಿರುವ ದರ್ಶನಗಳೇ ಬೇರೆ. ಹರಿಭದ್ರನು ಬೌದ್ಧ, ನೈಯಾಯಿಕ; ಸಾಂಖ್ಯ, 
ಜೈನ, ವೈಶೇಷಿಕ, ಜೈಮಿನೀಯ-ಎಂಬಿನನ್ನೂ ರಾಜಶೇಖರನು ಚೈನ, ಸಾಂಖ್ಯ; 
ಜೈನಿನೀಯ, ಶೈನ, ವೈ ಶೇಸಿಕ, ಬೌದ್ಯ- ನಿಂಬಿನನ್ನೂ ಸಡ್ಜರ್ಶನಗಳೆಂದು 
ಕರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವನ್ನು ಬರೆದವರ. ಕ 


ಹೆಸರುಬಂದಿರುತ್ತದೆ. . ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮಗಳ ಶರೀರೆದಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮ 
ತತ್ತ ಎನನ್ನು ಕುರಿತು ನವಿಚಾರಮೂಾಡಿರುವದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ "ಶಾರೀರಕ 
ನಿಸಾಮಾಂಸೆ' ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವನ್ನು ಬಕೆದವರು 
ಸೂತ್ರ ಶ್ರವನ್ನು ಬರೆದವರು ಬಾಜೆರಾಯಣರಿಂದು ಶಂಕರಾ: 
ಆ! ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬಕೆದಿರುತ್ತಾಕಿ. ಇನರೇ ವ್ಯಾಸರೆಂದು ಮಿಕ 
ಫೆಖನರು ಭಾನ್ಯಕಾರರೂ ಶಾಂಕರಭಾಸ್ಯವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರೂ ಹೇಳಿರುತ್ತಾ 
ರಾದರೂ ಬಾದರಾಯಣ, ವ್ಯಾಸ. ಎರಡೂ ಒಬ್ಬರದೇ ಹೆಸರೆಂಬ ಬಸ್ಗೆ 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಸ್ರಸ್ಥಾ ನತ್ತ ತ್ರಯ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾನ ಅಧಾರವೂ ಸಿಕ್ಕುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಸೂತ ತ್ರಭಾಷ್ಟದಲ್ಲಿ (೩-೩-೩೨) ಕೃಷ್ಣದ್ರೈಪಾಯನನ್ಯಾಸರ ಹೆಸ 
ರನ್ನು ಎತ್ತಿರುತ್ತದೆ : ಆದರೆ ಅವರನ್ನು riod SRS ಬರೆದಿಲ್ಲ. 
ನ್ಯಾಸರ ಹೆಸರು ಎಲ್ಲಿಬಂದರೂ ಈ ಭಾಸ್ಯಕಾರರು ಬಾದರಾಯಣರಿಗೂ 
ಅವರಿಗೂ ಗಂಬುಹಾಕದೆ ಇರುವದರಿಂದಲೂ "ನ್ಯಾಸರೇ ಮುಂತಾದ ಸ್ಮ ಶಿ 
ಕಾರರು ಹೀಗೆನ್ನುತ್ತಾರೆ' ಎಂದು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಉದಾಹೆರಿಸಿರುನಂತೆ ಸೂತ್ರ 
ಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿರುವದರಿಂದಲೂ ಭಾರತಕರ್ತರಾದ ವ್ಯಾಸರು ಸೂತ್ರ 
ಕರ್ತರಾಡ ಬಾದರಾಯಣರಿಗಿಂತ  ಹಿಂದಿರನರೆಂದು ನಿಂಡಸ್‌ಮ್ಯಾನ್‌, 
ತೆಲಾಂಗ್‌- ಮುಂತಾದ ಕೆಲನರು ಶೋಧಕರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿ ರುತ್ತಾಕೆ. 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮ: ಸೂತ್ರ ನೆಂಬ ಹೆಸರು ಬಂಧದಿರುವದೆರಿಂದ ಬಾಡರಾ- 
ಯೆಣರು ಭಾರತಕ್ಕಿಂತ ನಂಜೆಯೇ ಇದ್ದಿ ರಬೇಕೆಂದು ಮಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ 
ಮುಂತಾದವರ ಮತನಿದೆ. ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸದಕ್ದಿ ಬ್ರ ಬ್ರಹ ಸೂತ್ರ ಕಾರರಾದ 
ಬಾದರಾಯಣರನ್ನೂ ಉತ್ತ ರೆನಿನಾಮಾಂಸದಲ್ಲಿ ಜೈಮಿಸಗಳ ಹೆಸರನ್ನೂ 
ಉದಾಹರಿಸಿರುವದರಿಂದ ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಸಮಕಾಲಿಕರೆಂದೂ ಈ ಗ್ರಂಗಳೆರ 
ಡನ್ನೂ ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿಸಿ ಒಂದು ಕಾಸ್ತ್ರವಾಗಿ ಬರ್ಸಡಿಸಿದನರು ನ್ಯಾಸರೆಂಡೊ 
ಡಾಯ್ಸನ್‌ 4 ಿಂಸನು ಕಲ್ಫಿ ಸಿರುತ್ತಾನೆ ! 
ಈ"ಕಲ್ಪಕೆಳಲ್ಲಿ ಕೊಟ ವಿಚಾರದ ಹೊಡೆತಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲುವಂತಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದು ಸೆ ಬಸ್ಟವಾಗಿದೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ *ಉಸದೇಶಸಾಹಸ್ರೀಲಿ 


೪ ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ತಭಾಸ್ಯುಸಾ 


ನದ್ಯಚಾಗವಲ್ಲಿ (೧೬-೬೭) ನ್ಯಾಸರ ಮತವನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಯದಲ್ಲಿಟ್ಟು ನೇದಾಂ 
ತಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಿಶ್ಚೆಯನನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂದು ಬರೆದಿದೆ ; ವ್ಯಾಸರೆಂಬವರು 
ಹಲವು ಮುಂದಿ ಇದ್ದರೆಂದು ಪ್ರರಾಣಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯೂ ಇದೆ. ಆದಕಾರಣ ಬಾದ 
ರಾಯಣರಿಗೆ ವ್ಯಾಸರೆಂಬ ಹೆಸರು ಇರಲು ಯಾವ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. 
ವ್ಯಾಸರು ಶುಕರ ಗುರುಗಳಂದೂ ಶುಕರು ಗೌಡನಾದರ ಗುರುಗಳೊದೂ 
. ತಿಳಿಸುವ ಗುರುಪರಂಪರೆಯ ಒಂದು ಶ್ಲೋಕವು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ಪಠನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ದೆ; ಆದಕೆ ಆ ನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಎಷ್ಟೋ ಸಂಶಯಗಳಿಗೆ ಎಡೆಯಿದೆ. 
ಬಾದರಾಯಣರು ನ್ಯಾಸಕೆ, ಅಲ್ಲವೆ? ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದರೂ ಅಥನಾ 
ಗೌಡಪಾದರು ಶುಕರೆ ಶಿಷ್ಯರೆ, ಅಲ್ಲವೆ 1. ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದರೂ 
ನಮಗೆ ಆಗುವ ಸ್ರಯೋಜನವು ಅತ್ಯಲ್ಪವೇ ; ಬಿಕೆದಕೆ ಬಾಡರಾಯಣರ 
ಮತ್ತು ಗೌಡನಾದರ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುವ ಐತಿ 
ಹಾಸಿಕಸಂಗತಿಯೂ ಯಾನದಜೊಂದೂ ಇರುನದಿಲ್ಲ. ವೇದಾಂತಸಿದ್ಧಾಂತ 
ನನ್ನು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ಇದರ ನಿರ್ಣಯದಿಂದ ಯಾನ ಪ್ರಯೋಜನವೂ 
ಆಗುನದಿಲ್ಲವೆಂಬುವಂತೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. 

ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಸಂಕೇತನಾನುಗಳಿಂದೆ ಸೂತ್ರಕಾರರ ಕಾಲನನ್ನಾಗಲಿ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯನನ್ನಾಗಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಸಹಾಯವೂ ಆಗು 
ನಂತಿಲ್ಲ. ಆ ಸಂಕೇತನಾಮಗಳು ಬೇರೆಯ ಸೂತ್ರಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡು 
 ಬರುತ್ತನೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಆಶ್ಮರಥ್ಯನೆಂಬ ಹೆಸರು ಆಶ್ವಲಾಯನ ತ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿದೆ ; ಬಾಡರಿ, ಕಾರ್ಷ್ಲಾಜಿನಿ, ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ಯ-ಇವು ಕಾತ್ಯಾಯನ 
ಸೂತೃದಲ್ಲಿವೆ ; ಆತೆ | ಓಯನೆಂಬುದು ತೈತ್ರಿರೀಯಪಾ ತಿಶಾಖ್ಯದಲ್ಲಿ ದೆ. 
ಆತ್ರೇಯ, ಕಾಶಕೃತ್ನ ಬಾದರಿ- ಇವು ಜೋಧಾಯನಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಇವೆ. ಭಾರದ್ರಾಜಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಆತ್ರೇಯ, ವ್ಯಾಕರಣನುಹಾ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಔಡುಲೋನಿ-ಕಈ ಹೆಸರುಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಈ ಎಲ್ಲಾ 
ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಒಂದೇ ಕಾಲದವುಗಳಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೆ ೈಲವೂ ಅವಕಾಶ 
ನಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ಒಂದೊಂಡು ಹೆಸರೂ ಬೇಕಿಬೇಕೆಯ ಕಾಲಗಳಲ್ಲದ್ದಿರ 
ಬಹುದಾದ ಬೇರೆಬೇಕೆಯ ಖುಸಿಗಳ ಹೆಸರುಗಳೆಂದೂ ಊಹಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಅನಕಾಶನಿಜೆ, ಬಾದರಾಯಣಸೊೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ರುವ ಜೈನಿನಿಗಳೂ ಜೈಮಿ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಸ್ಪಭಾನ ೫ 


ನೀಯಸೂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ರುನ ಬಾದರಾಯಣರೊ ಆ ಹೆಸರಿನ ಇಬ್ಬರು 
ಗೊತ್ತಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುವದಕ್ಕೂ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ ; ನಿಕೆಂದರೆ 
ಚಟ ಜೈನಿಂನಿಗಳನ್ನು ಕೆಲವುಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ನೇದಾಂತನಿಜಾರದಲ್ಲಿ 
ಪೂರ್ವಸಕ್ಷಿಗಳಾಗಿಯೂ ತಿಲವುಕಡೆಗಳಲ್ಲ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಿಗಳಾಗಿಯೂ ಉದಾಹರಿ 
ಸಿರುತ್ತಾರೆ, ಪೂರ್ನನಿಖಾಮಾಂಸಾಗ ಂಥದಲ್ಲ ಸರಾಮೃಸ ರಾಗಿರುವ 
ಜೈ ಮಿನಿಬಾವರಾಯಣರು ನೇದಾಂತಿಗಳೂ ಆಗಿದ್ದರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಗಮಕಗಳೂ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. 

ಈ ನೇದಾಂತಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯವೈಶೀಹಿಕಪಾಶುಪಶಪಾಂಚರಾತ್ರ 
ಬೌದ್ಧ ಜೈನಮತಗಳನ್ನು ಸರಾಮರ್ಶಿಸಿರುವದು ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ 
ಸೂಚಿಸಿರುವ ವಾದಗಳು ಇಂಥಿಂಥವೇ ಎಂದಾಗಲಿ, ಇಂಥಿಂಥ ಗೃಂಥದಿಂದಲೇ 
ಆರಿಸಿಕೊಂಡನು ಎಂದಾಗಲಿ- ನಿರ್ಧರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಸಾಧನವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಸರಾಮರ್ಶಗಳೂ ಬಾದರಾಯಣರ ಕಾಲವನ್ನು ಅಥವಾ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯನನ್ನು ಗೊತ್ತು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 

ಅಂತೂ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಸೂತ್ರಕಾರರಾದ ಬಾಪರಾಯಣರು 
ಯಾರು ? ಯಾವ ಕಾಲದವರು 7. ಎಂಬುದನ್ನು ಬರಿಯ ಸೂತ್ರಗಳ 
ಆಧಾರದಿಂದ ನಿರ್ಧರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುನಂತಿಲ್ಲವೆಂಡೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ನಮಗೆ ಸೂತ್ರಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯ ಯಾನ ಸಾಧನವೂ 


ಸಿಕ್ಕರುವದಿಲ್ಲ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಸ್ವಭಾವ 


ನೇದಾಂತಸೂತ್ರ ಸೇ ಕೀಟ ಯಾವಾಗ ರಚಿತವಾದವು ಎಂದು 
ನಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿದ್ದರಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರು ಬಾದರಾಯಣರು, ಅವರು ಜೈನ ಬೌದ್ಧ 
ಮತಗಳನ್ನು bd REE ಆ ಮತಗಳು ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಚಾರವಾದ ಬಳಿಕ ಈ ಗೃಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿರಬೇಕು-ಎಂದಿಷ್ಟೆ ಹೇಳಬಹು 
ದೆಂದು ಗೊತ್ತಾಯಿತಷ್ಟೆ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ವೇದಾಂತದರ್ಶನದ ಅಸಾಧಾರಣ 
ಸ ರೂಪವು ಜು ? ಆ ದರ್ಶನವು ಮಿಕ್ಸ ದರ್ಶನಗಳಿಗಿಂತ ಯಾನ 
ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ನಿಲಕಣನಾಗಿದ್ದಿತು - ಎಂಬೀ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೂ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 


೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯಸಾರ 


ಉತ್ತರಿವು ಹೊರಕುವಹಾಗಿಲ್ಲ. *ಅಲ್ಪಾಕೆರಮಸಂದಿಗೃಂ ಸಾರನದಿ ಶ್ರತೋ 
ಮುಖಮ್‌ | ಅಸ್ತೋಭನುನವದ್ಯಂ ಚ ಸೂತ್ರಂ ಸೂತ್ರ ನಿಡೋ ವಿದುಃ 
ಎಂಬಂತೆ ಸೊತ್ತದೆಲ್ಲಿ ಅದನ್ಟು ಕಡಿಮೆಯ ಭಾತುಗಳಿರಬೇಕು । ; ಅರ್ಥದೆ 
ನಿಸಯಕೆ, ಸಂದೇಹವು ಚ ೫. ಅದರಲ್ಲಿ ಸಾರನಾದ ವಿಷಯವಿರ 
ಬೇಕು ; ಬಗೆಬಗೆಯ ಅರ್ಥಗಳು ಅದರಲ್ಲಿ ಸಬೇಕು : ; ಅನನ ಪಶ್ಯವಾದ ಮಾತು 
ಗಳು ಇರಬಾರದು ; ಮತ್ತೆ ಖಾನ ದೋಷಗಳೂ ಇರಬಾರದು. ಹೀಗೆಂಬ 
ಒಂದು ನುರಾಣನಚನನಿಜೆ. ಆದರೆ ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡುವಾಗ ವೇದಾಂತ 
ಸೂತ್ರಗಳು ಅಸಂದಿಗೃ ವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಗುರು 
ಶಿಷ್ಯಸಂಪ್ರದಾಯದಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಂಡ ಹೊರತು ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿರುವ ಇನೂ 
್ಸಿವತ್ತಿ ದು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಇದೇ ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥನೆಂದು ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಹೇಳ 
ಬಹುದಾದ ಸೂತ್ರಗಳು ತೀರ ಕಡಿನೆ. "ಸ್ಮ ಖತೇಶ್ವ', *ಶ್ರುತೇಶ್ವ', "ದರ್ಶ 
ನಾಚ್ಛ', "ದರ್ಶಯಕಿ ಚ' -ಮುಂತಾದ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಬರುವ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ 
ಯಾನ ಅರ್ಥವಿರಬಹುದೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದು ಯಾರಿಗಾದರೂ ಕಷ್ಟವೇ. 
ಎಷ್ಟೋ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಉದ್ದೇಶವನ್ನೇ ಅಥವಾ ನಿಧೇಯನನ್ನೆೇ 
ಬಿಟ್ಟು ಬಿಟ್ಟಿ ರುತ್ತ ಡೆ. ಉದ್ದೇಶವಿಧೇಯಗಳೆರಡೂ ಇರುವ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾನ ಅರ್ಥಕ್ಕಾದರೂ ಬಳುಕುವ ಸಾಮಾನ್ಯಸಡಗಳಿರುತ್ತನೆ. ಬ್ರಹ್ಮ, 
ಅತ್ಮ ಪ್ರಧಾನ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ- ಮುಂತಾಡೆ ಹಲವು ಶಬ ಗಳಿ 
i ಅರ್ಥವನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದಾರೆಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಿ 
ಹೇಳುನಡುಕೂಡ ಸುಲಭವಾಗಿರುವರಿಲ್ಲ, 


ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯದ ಸ್ಥಾ ವ 


ಸೂತ್ರಗಳಿಗಿರುವ ಭಾಷ್ಯಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದಲೂ ನೇದಾಂತಡರ್ಶನೆ 
ವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುನದು ಆಗುನಂತಿಲ್ಲ. ಏಕೆದರೆ ಶಂಕರೆ, ಭಾಸ್ಕರ, ರಾಮಾ 
ನುಜ್ಯ ಶ್ರೀಕಂಠ, ನಿಂಬಾರ್ಹೆ ಮಧ್ವ, ನಿಜ್ಞಾ ನಭಿಕು, ವಲ್ಲಭ ಬಲದೇವ 
ಮುಂತಾದ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ತಾವುತಾವು ಬರೆದಿರುವ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಜ 
ವಾಡ ನೇದಾಂತದರ್ಶನವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆಯೆಂದೂ ಉಳಿದ ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಮತ 
ಗಳು ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಅಸಮ್ಮತನೆಂಡೂ ಸಾರಿರುತ್ತಾರೆ, ಈ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು 








ಶಾಂಕರಭಾಸ್ಯದ ಸ್ಥಾನ ೭ 


ಗಳ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಈಗಲೂ ಅನೇಕರು ಇರುವದರಿಂದ ಈ ನೇದಾಂತಿಗಳ 
ಒಳಸಂಗಡಗಳ ಕದನದಿಂದೆ ನಿಜನಾದ ಬಾಡರಾಯಣವೇಜಾಂತವು ಯಾನ 
ದೆಂಬುದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವೇದಾಂತ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ತನಾಗುನಜೆಂದು ವೇದಪ್ರಮಾಣಿಕರೆಲ್ಲರೂ ನಂಬಿರುವದ 
ರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರೆದ ತಾಶ್ಸರ್ಯನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಭಾಷ್ಯ 
ವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕೆಂಬುದು ಐತಿಹಾಸಿಕರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ನ ಮುನುಂಸು 
ಗಳಿಗೂ ನಿಚಾರಣೀಯನಾಗಿರುತ್ತೆದೆ. 

ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ನಮಗೆ ಸೊರೆಕಿರುವ ವೇದಾಂತಭಾಸ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಂಕರೆಭಾಸ್ಯನು 
ಅತ್ಯಂತಪ್ರಾ 'ಚೀತವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರನರ RE. 14 
ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ನಿಂಕ್ಕ ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗಿಂತ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುತ್ತಾ ರೆ. $ ಭಾಷ್ಯವು ಪ್ರರಾಣಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಆ ಸಂದ 
ಶೀವತಾನಿಕೀಸಗಳೆ ಯಾನಬೊಂದನ್ನೂ ಸರ್ವೋತ್ತ ಮವೆಂದು ಸಾಧಿಸುವ 
ವಾದದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸದೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬ 
ಹೆಸರಿನಿಂದಲೇ ಪರಮಾರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸ ಸುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟದೆ. ಈ 
ಭಾಷ್ಯವು ನಿಚಾರಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ; ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ MA ನೇದಾಂತವಾಕ್ಯ 
ಗಳ ನಿಚಾರದಿಂದಲೇ ಆಗತಕ್ಕ ದೆಂದು ಮಿಕ್ಕ  ಭಾಷ್ಯಕಾರರುಗಳಂತೆ ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರೂ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾ i ವಸ್ತು ಹ ನದಲ್ಲಿ $ ಸೈಯೆಯನ್ಲಿ ರುವಂತೆ 
ನಿಕಲ ವಿರುವ ಸ ಅವಕಶನಿಲ್ಲಮೊ ಶಬ್ದವು, ಇದ್ದ ವಿಷಯವನ್ನೇ ತಿಳಿಸು 
ತ್ರಿರುವದರಿಂದೆ. ಯುಕ್ರ್ಯನುಭನಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಸಿಯೇ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಅವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯನಟ್ಟಿ ರುವದರಿಂದ ವಿಚಾರಪ್ರಥಾನ 
ರಾಗಿರುವ ಈಗಿನ ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳಿಗೆ ಇದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ವಿನುರ್ಶನೀಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿರುವ ಲಾಲಿತ್ಯಮಾಧುರ್ಯಗಳು, ಸರ್ವಸಮ್ಮತ 
ಶಾಸ್ತ್ರವಚನಗಳ ಸೂರೆ, ಯುಕ್ತಿಗಳ ಸುರಿಮಳೆ, ತತ ತಸ ತ 
ಆದರ ಪೂರ್ವಸಕ್ಷಗಳನ್ನು ನಿಷ್ಟಕ್ಷಸಾತವಾಗಿ ತೂಗಿ ಬೆರೆಕಟ್ಟುನ ಕ್ರಮ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಶ್ರ fy ) ಅಂಧಶ್ರದ್ಧೆ ಯನ್ನು ಮುರಿಯುವ ಧೈರ್ಯ, ಜ್ಜ ಸು 
ಹಾ ಮುನುಸ್ಸುಗಳಲ್ಲ ಹಿನ ಸೌಹಾರ್ದ-ಈ ಗುಣಗಳೆಲ್ಲ ಈ ಭಾಸ್ಯಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ಉಚ್ಛಸ್ಥಾನವನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಟ್ಟ ರುತ್ತವೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಶಾಂಕರಭಾಷೃನ್ರ ಸೂತ್ರಾನುಸಾರಿಯೆ ? 

ಹಂದಿ ತಿಳಿಸಿರುನಂತೆ ಕೇವಲ ಸೂತ್ರಗಳ ಪರೀಕಣದಿಂದ ಅವುಗಳ 
ಅಭಿನ್ರಾಯವು ಇಂಥದ್ದೆಂದು ನಿಣ-ಯನಾಗುನದು ಬಹಳ ಕಷ್ಟ ನಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯವು ಸೂತ್ರಾನುಸಾರಿಯೆ, ಅಲ್ಲವೆ ?- ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸ್ನತಂತ್ರನಿಚಾರದಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸುನದು ಆಗುನಹಾಗಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು 
ಬಿಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟಿ ಪಾಶ್ವಾತ್ಸೈನಿದ್ಧಾಂಸರುಗಳಲ್ಲಿ ಗಾಸ್‌, ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ 
ಮುಲ್ಲರ್‌, ಡಾಯ್ಸನ್‌- ಮುಂತಾದವರು ಉಪನಿಸತ್ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ಶಂಕರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವೆಂದು ತುಲನಾತ್ಮಕನಿಮರ್ಶೆಯಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವೂ 
ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥನನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತ ದೆ ಎಂಬ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬಂದಿರು 
ತ್ತಾ ಕ. ಥೀಬೋ ಎಂಬಾತನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ 
ಸಮ್ಮ ತನಾಗಿರುನ ಸರಾಪರೆಬ್ರಹ್ಮನಾಪವೂ ಜೀನಬ್ರಹ್ಮ ಎಕ್ಕ ವಾದವೂ ಇರು 
ವದಿಲ್ಲವೆಂತಲೂ ಸೂತ್ರಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಕವು ಹೊಂದು 
ಗಡೆಯಾಗಿಲ್ಲನೆಂತಲೂ ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ನಿದ್ದಾಂಸನು ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಿಗೆ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿರುವ ಒಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜಾಚಾರಯರು ತಮ್ಮ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲ ಅನುಸರಿಸಿರುವದಾಗಿ 
ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುವ ಬೋಧಾಯನರೂ ದ್ರಮಿಡಾಚಾರ್ಯರೂ ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿನನರೆಂದೂ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ರಾಮಾನುಜಭಾಷ್ಯವು 
ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಸಮಾಸದಲ್ಲಿರುವದೆಂದೂ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯವು ಮುಖ್ಯ 
ವಾಡೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಬಹುಮತದಿಂದ ನಿರ್ಪಡುನ ಉಪನಿಸತ್ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ 
ಹೆಚ್ಚು ಸನಿಖಾಪದಲ್ಲಿರುನದೆಂದೊ ಒಂದು ನಿಲಕ್ಷಣನಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ಹೊರಸಡಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 

ಧೀಬೋ ಮಹಾಶಯನ ಮತನನ್ನು ಖಂಡಿಸುನದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ದೇಶ 
ದನರು ಅನೇಕರು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದರೆ ಅನರ ಸ್ರಯತ್ನೆವು ವೃಥಾ 
ಶ್ರಮನೆಂದು ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ವಿಕೆಂದರೆ ಆ ಪಾಶ್ಚಾ ಕೃನಿದ್ವಾಂಸನೆ 
ನಿಮರ್ಶನಕೃಮದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಗು ಸ್ಫುಟವಾದ ದೋಸಗಳಿರುತ್ತವೆ; (೧) ಶಾಂಕರ 
ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ರಾಮಾನುಜಭಾಸ್ಯಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದ್ದರಿಂದ ರಾಮಾನುಜಭಾಸ್ಯ 
ವು ಸೂತ ಕೆ ಹತಿ ಕೆನಿರುನಂತೆ ತೋರಿದರೂ ಮಿಕ್ಕ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು- 


ಶಾಂಕರಜಾಸ್ಮವು ಸೂತಾ.ನುಸಾರಿಯೆ ? ೯ 
ದಿ ತ 


ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ರಾಮಾನುಜರ ಶ್ರೀಭಾಸಷ್ಯಕ್ಸಿಂತ ಮುಂಜೆಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದ 
ಭಾಸ್ಫರಭಾಷ್ಯವನ್ನು- ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದ್ದರೆ 
ಯಾನ ಫಲಿತಾಂಶವು ಸಿಕ್ಚುತ್ತಿ ತೈೆಂಬುಷೆನ್ನು ಆತನು ಕಣ್ಣೆತ್ತಿಯೂ ನೋಡಿರು 
ವದಿಲ್ಲ. (೨) ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಶಂಕರೆರಿಗಿಂತ ಪಾ ಕಚೀನತರ 
ವಾಜಿ ಸಂಸ್ರದಾಯವನ್ನೆ ಅನುಸರಿಸಿರುತಾ ನರೆಂಬುಡನ್ನು ಸಾಕಾದಷ್ಟು 
ಆಧಾರವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಆತನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡುಬಿಟ್ಟ ರುತ್ತಾನೆ. (೩) Pg. 
ದೆಲ್ಲಿ ಮಿ ದಶ ೯ನಗಳನ್ನು ಖಂಡನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಂತೆ ನಿಕ ದರ್ಶನಗಳು 
ತನನ ಬಂಡಿಸುವಾ ಗ ನೇದಾಂತನೆಂದರೆ ಅದೆ ್ರತೆವೆಂದೇ ಭಾನಿಸು 
ಎಂಬ ಬರಿಮುಖ್ಯರ್ಯಗತಿಯನ್ನು ಆತನು ಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರು 
ವದಿಲ್ಲ, (೪) ಇನಿಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಈ ಜಟ ಸಿದ್ಧಾಂ 
ತವು ಯಾನಡೆಂಬುದನ್ನು ಶಾಂಕರಭಾಃ ಸ್ಕದಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ 
ನನ್ನು ಮಾಡದೆ ನ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರ ಅಭಿಪಾ ಫ್ರಿಯವನ್ನೇ ಶಾಂಕರಸಿದ್ದಾಂತ 
ವೆಂದು ಅತನು ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚಿಕೊಂಡು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ರೋನವ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಶಾಂಕರ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾನ ಸಿದ್ಧಾಂತವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು )ಿ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸದೆ ಶಾಂಕರ 
ಭಾಷ್ಯವು ಸೂತ್ರಾನುಸಾರಿಯೆ, ಅಲ್ಲವೆ ?- ಮಬುವನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಹೋಗುನದು ತಳಪದಿಯಿಲನಿ ಹಟ್ಟ ಸಡವನ್ನು ಕಟ್ಟುವ ವ ಪ್ರಯತ್ನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ದ. 
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ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಸಮ್ಮತವಾಗಿರುವ ಒಂದಾನೊಂದು ಸಿದಾ ೦8 
ವಿಡೆಯೆಂದೊ' ಆ ಸಿದ್ದಾ ್ಲಿಂತನನ್ನು ನ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಕ್ಕೇ 
ವೇದಾಂತಸೂತ ಗಳು 'ಿದಿವೆಯೊದೂ ಸಾಂಪ್ರಹಾಯಿಕರು ಒಪ್ಪಿರುವ 
ಅಭಿಸಾ ್ರಯವನ್ನೇ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಶಾಂಕರೆಭಾಸ್ಯ ವ್ರ ಸೊರಕೆ” ಪ್ರ 
ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಪಾ ಪ್ರಾಚೀನ ಅವಾ ಅರ್ವಾಚೀನಭಾಸ್ಯಕಾರರುಗಳು ಯಾರೊಬ 
ರೂ ಮತಭೇಧವುಳ್ಳ ವರಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದವಾದ ಹೊಸ 
ನಿದಾ ಿಂತೆವನ್ನು ನಿರಾಧಾರವಾಗಿಟ: ಕೊಂಡು ಹೊರಟಿರುವ ನೀಜೋ ನುಹಾ 
ಶೆಯನೆ ವಿಚಾರಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ದೇಶದವರ ಯಾರಿಗೂ ಶ್ವ 
ನಂತಿಲ್ಲ. ಉನನಿನೆತು ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಹೊಂದಿಸುವ ಸಿದಾ ಿಂತವನ್ನು ತೆಗೆದಿರುವ 
ಶೊಕೆರಾಚಾರ್ಯರೊಬ ರಿಗೇ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಆ ಜೂ. 

ಫೊ 


೧೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಒಪ್ಪಿರುವದರಿಂದ ಈ ಅಚಾರ್ಯರನರ ಭಾಷ್ಕವು ಸೂತ್ರಾನುಸಾರಿ ಎಂಬುದೆ 
ಇದೊಂದು ದೊಡ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರವರು 
ತಮಗಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಅನೇಕರು ಸೂತ ಶ್ರಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು * ಬರೆದಿರುವದಾಗಿ 
ಬಾಯಿಬಿಟ್ಟು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ; ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವಕ್ಕೆ ಆ ಹಿಂದಿನೆ ಭಾಷ್ಯ 
ಕಾರರುಗಳು ಬರೆದಿರುನ ನಾ ಬ್ಯಾನಾಂತರನನ ಕ ಅನುನಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು 


ಖಂಡಿಸಿಯೂ ಇರುತ್ತಾರೆ ; ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸ be ರ್ರಥಾನವಿಚಾರಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಸಾ ್ರಚೀನನೇದಾಂತಿಗಳಲಿ ನೌತಭೇದನಿಕಿ ಂದು ಹು ಸೂತ್ರಕಾರರು 
ತಮ್ಮ ಜ್ಯಾ ಿಂತನನ್ನೇಃ ಅವಲಂಜಿಸಿರುತಾ ಇ ಕೆಂಬುಡನ್ನು ಸೂತ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ 


FS ಬ್ರತಿಯಾಕ್ಕನುಭವಗಳಿಂದ ಕೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ದತ್ತಾ ರೆ. ಈ 
ಸರಾಮರ್ಶಗಳಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಪೂರ್ನಾಚಾರ್ಯರ ಮತಗಳನ್ನೂ ಅವು 


ಗಳ ಖಂಡನಸ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನೂ ಮುಂದೆ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವೆವು. ಆದರೆ 
ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಒಂದು ನಿಷಯನನ್ನು- ನಾವು ಸಢಸಿನಲ್ಲಿಡುನದು ಒಳ್ಳೆ ಯಡು. 
ಆ Pos ಖಂಡನೆಗೆಂದು ಆ 2 ಓಟ ಎಲ್ಲಾ 
ನೇದಾಂತಿಗಳೂ ಮುಕ್ಕಯಲ್ಲಿ ಅಬ್ಬೃತವನ್ನೇ ಒಪ್ಪು ನನರಾಗಿರು 
ತ್ತಾರೆ ; ರಾಮಾನುಜಾದಿದೆ ತಿನೇದಾಂತಿಗಳ ನುತನನ್ನು ಅನರು 


ಎಲ್ಲಿಯೂ ಉದಾಹರಿಸಿಯೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಅದೆ ತ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಸಿ ೦ತ ಭಿನ್ನ ನಾದ ನೇದಾಂತಸ ಸ ಸೃದಾಯವೊಂದು 5ಕಾ 


ರ್ಯರಿಗಿಂತೆ ಹಿಂದೆ ಅಥನಾ ಆಚಾರ್ಯರ ಕಾಲಕೆ ಇತ್ತೆಂದು ಭಾಷ್ಯದ 
ಆಧಾರದಿಂದಲಾಗಲಿ ಅಥವಾ ತತ್ಕಾಲದ ಗ್ರಂಥಾಂತಕೆಗಳಿಂದಾಗಲಿ, ಸಾಧಿ 
ಸಿದಹೊರತು ಯಾವದೊಂದು ದ್ರೈತಭಾಸ್ಯನನ್ನು ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ 


ಹೋಲಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಡುನದೂ ಸೂತಾ ಫರ್ಥನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾಗ 
ಲಾರದೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟೆವಾಗಿರುತ. ದೆ. 


ಸೂತ ಭಾಷ ವೂ ನ್ಯಾಖ್ಯಾನಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳೂ 


ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿಯೂ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ 4 ಎಸ್ಟರಾಗಿರುವ 
ಅದ್ದೆ ತಿಗಳ (೧) ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಕೀಡೆ ಮುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ 


# ಭಾಸ್ಯಗಳಿಗೆ : ನೃತ್ತಿ ಗಳೆಂಬ ಹೆಸರೂ ಇತ್ತು ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅನೇಕ ವೃತ್ತಿಕಾರರು 
ಆಚಾರ್ಯರ ಹಿಂದೆ ಹ ರು. ಇದನ್ನರಿಯದೆ ಥೀಬೋ ನಿದ್ವಾಂಸನು ಬೋಧಾಯನ 


ರೆಂಬನರು ಒಬ್ಬರೇ ವೃತ್ತಿಕಾರರು ಎಂಬಂತೆ ಭಾನಿಸಿಕೊಂಡುಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯವೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪ್ರಸ್ಥಾನೆಗಳೂ ಗಿ 


ಅಭ್ಛೇವೆ ; (೨) ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಭೇದಾಭೇದೆ, ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಭೇದ , (೬) ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಜೇವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಅವಿದ್ಯಾಕೃತನಾದ ಭೇದ 
(ಅಥವಾ ಭೇದಾಭೇದ), ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿಯೂ ನುಕ್ಕಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಾರಮಾ- 
ರ್ಥಿಕನಾದ ಅಭೇದ... ಎಂಬ ಮೂರು ನಾಷಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಅನಲಂಬಿಸು 
ನವರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಅನಿದ್ಯಾಕೃತಭೇದನನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಸಾರ 
ಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಅಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪುನ ವಾದವೇ ಶ್ರುತಿಗೂ ಸೂತ್ರಕಾರ 
ರಿಗೂ ಸನ್ಮುತವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತ:'ಂದು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ತಮ ಸೂತ್ರ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ (೧-೪-೨೨) ಸಾರಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಈ ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಜೀವಭಾನವು ಸಾರನಾರ್ಥಿಕನೆಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದ ವೈಶೇಷಿಕನಿನಾನಾಂಸ 
ಕಾದಿದ್ದೆ ಸಿತಿಗಳೂ ವೆ'ದಾಂತಿಗಳೂ ಇದ್ದರಾದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವರು "ಅಪರೇ 
ತು ನಾದಿನಃ ಪಾರನಾರ್ಥಿಕಮೇನ ಜೈವಂ ರೂಪಮ್‌ ಇತಿ ಮನ್ಯನ್ರೆ 
ಅಸ್ಮದೀಯಾಶ್ಚ್ರ ಕೇಚಿತ್‌' ("ಆದರೆ ಬೇರೆಯ ವಾದಿಗಳು ಜೀವನ ರೂಪವು 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವೆಂದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ, ನಮ್ಮವರೂ ಕೆಲವರು 
ಹಾಗೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ?) ಎಂದು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಸೂತ್ರಾರ್ಥತ್ಸೆ ಯಾನ ಭಾಷ್ಯವು ಹತ್ತಿರವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ನಿರ್ಧರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಈಚಿನ ದ್ರೆ ವ್ರಿತಿವೇಡಾಂತಿಗಳೆ ಭಾಷ್ಯಗಳ ವಿಮರ್ಶೆಯು 
ಅಪ್ರಯೋಜಕನೆಂಡೊ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೇ ಒಸ್ಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಅಣೆ ಜ್ಯ 
ಮತಪ್ರಭೇದಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದು ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರವಾಗಿದೆ. ಎಂಬುದನ್ನೇ 
ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಆದರೆ ಈ ಪ್ರಭೇದಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯವ್ರ 
ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಹೆಕ್ತಿರವೊ, ಅಲ್ಲವೊ ?-ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಮುಂಜೆ 
ಶಾಂಕರಸಿದ್ಧಾಂತವು ಯಾನದು ?- ಎಂಬುದನ್ನು ಮೊದಲು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳರೇ ಬೇಕೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವು. ನಮ್ಮ ದೇಶದವರಾದ ರಾಮಾನುಜಾದಿ 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರೂ ಪಾಶ್ಯಾತ್ಯನಿಪ್ವಾಂಸರುಗಳಾದೆ ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌, ಥೀಬೋ 
-ಮುಂತಾದವರೂ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳ ಬಲ 
ದಿಂದಲೇ ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೋಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಕ್ರಮವು ಸರಿಯಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದು ಅತ್ಯಂತ ಅವಶ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಶಾಂಕರ 


ಳಾ ಹಳ 
೧೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಭಾಷ್ಯವು ಸ್ವತಃ ತನ್ನ ಸಿದ್ದಾ ತನನ್ನು ನಿಸ್ಸಂದಿಗ್ಗ ವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಿ ರುವಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನೆದಿಂದೆ ಅದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದು ಅನ್ಯಾಯವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ, ಇದಲ್ಲದೆ ನ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಾಪರೂ ಏಕಕಂಠವಾಗಿ ಒಂದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸದೆ ಅತ್ಯಂತವಿರುದ್ಧ ನಾಡ ಪ್ರಕ್ಸಿಯೆಗಳನ್ನೂ ಶಾಂಕರಸಿದ್ಧಾಂತ 
ನೆಂಜೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿರುತ್ತವೆ ; ಅದ್ದರಿಂದಲೂ ಅನ್ರಗಳ ಬಲದಿಂದ 
ಶಾಂಕರಸಿದ್ಧಾಂತನನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುನದು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿಂದ ಶಾಂಕರಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದು ಯುಕ್ತ 
ವೆಲ್ಲನೆಂಬುವನ್ನು ತೋರಿಸುವದು ಸೂತಾರ್ಥನಿರ್ಧಾರಕರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ 
ಅಲ್ಲದೆ ಶಂಕರರ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾದ ಮುನುಕುಗಳಿಗೂ ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ನಿಕೆಂದರೆ ಈಗ ಅನೇಕ ಅದ್ರೆ ತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಶಾಂಕರಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇ ನಿನರಿಸುತ್ತ ನೆ ಎಂಬ ತಪ್ಪು ಅಭಿಸ್ರಾಯವುಂಟಾಗಿರು 
ಶ್ರದ, ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ದೋಷವನ್ನು ಹೊರಗೆಡಹಿದೆ ಹೊರತು ನೂಲ 
ಭಾಷ್ಯವನ್ನೇ ಚಿಂತನೆಮಾಡಿ ತತ್ತ ಎಜ್ಜಾ ನನನ್ನು ಸೆಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಶ್ಚಯವು ನುಮುಕ್ಸುಗಳಿಗೆ ಎಂದಿಗೂ ಉಂಟಾಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ. 
ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಪಂಚಸಾದಿಕೆ, ಭಾಮುತಿ- ಎಂಬ ಎರಡು ಮುಖ್ಯ 
ನ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿರುತ್ತ ನೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಚನಾದಿಕೆಯು ಬಹಳ ಹಿಂದಿನ 
ದಾಗಿದ್ದು ಶಂಕರಶಿಷ್ಯರಾದ ಪಡೆ ಸಾದಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ನಿರಚಿತನಾದದ್ದೆಂಬ 
ಪ್ರಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಭಾಮತಿ ಯು ವಾಚಸ್ಸತಿನಿಶ್ರನೆಂಬ 
ನಿದ್ವಾಂಸನಿಂಡ ಈಚೆಗೆ ನಿರೆಚಿತವಾದದ್ದು. ಈ ಎರಡು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೂ 
ನೇದಾಂತಸ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಬಹುಮುಖ್ಯವಾದ ತತ್ತ ಎಗಳನ್ನು ಪರಸ್ಪರನಿರುದ್ದ 
ವಾಡ ಎರಡು ಬೇಕಿಬೇಕಿಯ ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿನರಿಸಿರುತ್ತವೆ. ಸಂಚಸಾದಿಕೆಯ 
ಮೇಲೆ ಪ್ರಕಾಶಾಕ್ಮಯತಿಗಳು ಬರೆದಿರುವ ನಿನರಣನೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ 
ಕೆಲಿನು ಹೊಸ ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿರುವದಲ್ಲದೆ ಭಾಮತೀವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಜೋಷಗಳನ್ನೂ ತೋರಿಸಿದೆ. ಭಾಮತೀವಾಖ್ಯಾ 
ನಕ್ಕೆ ಅನು ಲಾನಂದವಿರಚಿತನಾದ ಕಲ್ಬತರುನೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನನಿದೆ ; ಅದ 
ರಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಹೆಚ್ಚಿನ ನಿಷಯಗಳಿರುವದಲ್ಲದೆ ಭಾಮತೀವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ 
ನಿರ್ದಸ್ಫನೆಂದು ತೋರಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವೂ ನಡೆದಿದೆ. ಈ ಎರಡು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


ಸಾತ್ರಭಾಸ್ಯವೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳೂ ೧ 


ನಗಳನ್ನೂ ಕ್ರನುವಾಗಿ ವಿನರಣಪ್ರಸ್ಥಾ ನ, ಭಾಮತೀಪ್ರಸ್ಥಾನ-ಎಂಬ 


ಸ: 
ಸರುಗಳಿಂದ ಕರಿಯುವ ಕೂಢಿಯಿರುತ ಸಿ ವ್ರ Bo 
ಒದೆಮೆಕೊಂಡಿರುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನನ ಸರಂಸಕಿಗಳನ್ನು ಸರೀಕ್ಲಿಸುನಡನ್ಸೆ ಇದು 


ಸಲವೂ ಅಲ್ಲ, ಆ ಪರೀಕ್ಷೆಯು ನಮಗೆ ಅವಶ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ.! ಇದನ್ನು ಓಳ 
ಹೊಕ್ಕು ನೋಡಿದ್ದ ರಲ್ಲಿ 'ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸಂಚಪಾಡಿಕೆ, ಭಾನುಕಿ ಎಂಬ 


ಹೆಸರಿನ ನ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ವೇದಾಂತದ ಮೂಲ ಉಸದೇಶಗಳನ್ನೇ 
ಭಾಷ್ಯಕ್ಕಿಂತೆ ತೀರ ಭಿನ್ನತಾದ ರೀತಿಯಿಂದ ಮಾರ್ಸಡಿಸಿರುವನೆಂದು 
ನಮಗೆ ಕಿಳಿದುಬಂದಿದೆ. ಈ ನಿಷಯದೆಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಿಳಿಯಲಿಚ್ಛಿ ಸುವವರು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಸ್ರಕಾಶಕಾರ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವ ಗ್ರಂಥ ರಾಶಿಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಬೇಕು. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ನಾಸ್ಕೃತಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ರುವ ರ್ಟ ಕ್ರಿಯಾಪ್ರ ತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ', ಶಿ (ಸಂಚ 
ಸಾದಿಕಾಪ್ರ ಸ್ಥಾನಮ್‌”, "ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಾರ್ಥತತ್ತೃವನಿನೇಚನೀಲಿ 
(ಮೂರು ಭಾಗಗಳು) ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ Ms-conceptions 
about Shankara-oಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ಓದಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ ಈ 
ಎರಡು ಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳ ಸಾರನನ್ನೂ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಅವು ಯಾನ ನಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತಭಿನ್ನವಾಗಿರುನನೆಂಬುಷನ್ನೂ ತಿಳಿಯಪಡಿಸುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ 
ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುತ್ತೇವೆ. 

ವಿನರಣಪ್ರಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ: ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ಕಾಣದಿರುವ ಮೂಲಾ 
ನಿದ್ಯಾನಾದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಭಾಮತಿಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಿರುವ ಸೃಷ್ಟೋಕ್ತಿಗಳು ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲವಾದರೂ ಆ ವಾದಕೆ 
ಹೊಂದುವ ಅಭಿಸ್ಪಾಯಗಳು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುತ್ತವೆ. ಕಲ್ಬತರುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಹ ಭಾಮತಿಗೆ ಮೂಲಾವಿದೈಯು ಒಪ್ಪೆಂದೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿರು 

, ಇದುವರೆಗೆ ನಾ ಖ್ಯಾನಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅಗಿರುವ ಅನೇಕ ಮತಭೇಡಗಳನ್ನು 
ಚ ಅಸ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತರು ತನ್ಮು '"ಸಿದ್ಧಾಂತಲೇಶಸಂಗ್ರಹ''ನೆಂಬ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

2. ಪಂಚಪಾದಿಕೆಗೂ ನಿನರಣಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಣ್ಣಪುಟ್ಟಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯಭೇದ 
ಗಳನ್ನೂ ಭಾವುತಿಗೂ ಕಲ್ಪತರುನಿಗೂ ಇರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಭೇಪವನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ 
ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುನದಿಲ್ಲ. 


೧೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ತ್ರದೆ, ಭಾನುತೀಪ್ರಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಮತಕ್ಕೆ ನಿರೋಧಿಯಾದ 
ಮಂಡನನಿಶ್ರನಿರಚಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬ CAS ಅನುಸರಿಸಿರುವ 
ಹಲವು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. ಸ್ಪನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ 
ನಲಿ ) ಟ್ರುಕೊಂಡು ವಾಚಕರು ಈ ಕೆಳಗಿನ ಪ್ರಸ್ಥಾಕತಾರತಸ್ಯದ ಸಂಗ್ರಹ 

ವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


ಭಾಷ್ಯನ್ಯಾಖ್ಯಾನಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳ ತಾರತಮ್ಯ 


ಭಾಷ್ಯಕ್ಟೂ ಅದರ ಮೇಲಿರುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪ್ಪ ಸ್ಥಾನಗಳಿಗೂ ಕೆಲವು 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಭೇದೆಗಳಿವೆ. ಬಗಿರುವದರಿಂದ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು 
ಸೃತಂತ್ರಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಂರೇ ಅದ್ದೆ ತನನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿನೆ- ಎಂದು ಹೇಳು 


ವರಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಮುಖ್ಯವಾದ ಭೇದಗಳು ಯಾವವೆಂದರೆ ; 


1. ನಿದ್ಯಾನಿರೋಧಿಯಾದ ಅನಿದ್ಯೆ : 

ಭಾಷ್ಯದಂತೆ ಆತ್ಮ ಸಕತ್ವಜ್ಞಾನನೇ ನಿದ್ದೆ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮಗಳೆಂಬ 
ಸತ್ಯಾನೃತೆಗಳ ನಿವೇಕನಿಲ್ಲದೆ ಒಂದನ್ನೊಂದೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ಅಧ್ಯಾಸವೇ 
ಅವಿದ್ಯೆ. ಈ ಅನಿದ್ಯೆಯು PRE SSE ಚಟ್ಟ. ಕಾರಣ 
ವಾಗಿದೆ. ಆತೆ ಕತ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ನೇದಾಂತನಾಕ್ಯವೇ ಕರಣನವು ; ನೇದಾಂತ 
ನಾಕ್ಯಜ್ಜಾನಕ್ಕೆ ನದಾರ್ದನಿಷಯಕನಾದ ಅಜ್ಞಾನಸಂಶಯನಿಸ ಸರ್ಯಯ 
ಗಳೇ ಅಡ್ಡಿ. 

ನಿವರಣ : ಜೈತನ್ಯಸತ್ತೆ ಯನ್ಸನುಸರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಅನಾದಿಯಾದ 
ಅಗ್ರಹಣನಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನತೆತ್ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಗಿತ ಭಿನ್ನವಾದ. ನಾನುರೂಪ, 
ಅವ್ಯಾಕೃತೆ, ನಾಯಾ-ಮುಂಂತಾದ ಹೆತರುಗಳಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾಗಿರುವ 
ಅಭ್ಯಾ ಸಕ್ಸೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನಾಗಿರುವ ಸತ್ತಿಂದಾಗಲ್ಲಿ, ಇಸ ಂದಾಗಲಿ 
ಗೊತ್ತು ಮಾಡಿಷೇಳುವದಕೆ ಬರುವಹಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ವಾದ ಜಾ ಫಿ ನೆನಿರೋಧಿಯಾದ ಜಡಾತ ಶಕ್ತಿ ಯೇ “ಅವಿದ್ಯೆ. ಇದು ಅತ್ತ ನಿಗೆ 
ಅವರಣವು. ಅಂತಃಕರಣವು ಇದರ ಸೆಂಣಾಮನ್ನ. ಇಕ್ಕೆ ಸ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನು- 
ಮಾನಾರ್ಥಾಪಕ್ತಿಶ್ಳುತಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣವು, 


ಭಾಷ್ಕವ್ಯಾಖ್ಯಾಂಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳ ತಾರತಮ್ಮ ೧೫ 


ಭಾನುತೀ: ಅನಿರ್ನಾಚ್ಯವಾಡೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಾವಿದ್ಯೆಗಳಿಂದೆ ಕೂಡಿದೆ 
ಅತ್ಮೆನ ನಿವರ್ತವು ಜಗತ್ತು. ಮಹಾಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಅಂತಃಕರಣಾದಿಗಳು 
ನ್ಮ ಕಾರಣವಾದ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯಾನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮನಿಕ್ಷೇಪಕವಾದ ಅನಿದ್ಯಾ 
ವಾಸನೆಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿ ಅಡಗಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ ; ಸೃಷ್ಟಿಕಾಲದಲ್ಲಿ-ಮೊದಲು 
ಮಣ್ಣಾಗಿದ್ದ ಕಪ್ಪೆಯ ಶರೀರಗಳು ಮಳೆಗಾಲದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಕಪ್ಪೆಗಳಾಗುವಂತೆ... 
ಹಿಂದಿನಂಥ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನೇ ಪಡೆಯುವವು. ಈ ಅನಿದ್ಯಾಶಕ್ತಿ ಯು 
'ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆಂತ ಅಥವಾ ಜೀನರುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇಕಿಯೆಂದಾಗಲಿ ಬೇರೆಯಲ್ಲನೆಂದಾ 
ಗಲಿ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ; ಅದು ಪ್ರತಿಜೀನರಿಗೂ ಜೇರೆಜೇರೆ 
ಯಾಗಿದೆ. ಇದು ಜ್ಞಾನನಾಶ್ಯವು ವ್ಯಾಕೃತಾವ್ಯಾಕೃತರೂಪವಾಗಿರುವ 
ನಾಮರೂಸಮಾಯೆಯು ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿಕನೆಂಬ ಸಕ್ಷವೂ ಭಾಮುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. 
ವಿದ್ಯಾಸ್ಪರೂಪವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅನಿದ್ಯೆಗೆ ಆಶ್ರಯನಲ್ಲ, ವಿಷಯವು ; 
ಅನಿದ್ಯಾಜೀನರುಗಳು ಬೀಜಾಂಕುರನ್ಯಾಯದಿಂದ ಅನಾದಿ, 
2, ಅನಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿ 
ಭಾಷ್ಯ : ನಾನು ಸ _ಭಾನದಿಂದಲ್ಲೇ ಬ )ಹ್ಮವಾಗಿರುವೆನು ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮೆ 
ಜ್ಞಾನವು "ತತ್ತ ಎನುಸಿ? ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳ ಶ್ರವಣಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನ 
ಗಳಿಂದ ಅಗುತ್ತದೆ ; ಈ ಸಾಧನಗಳು ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು 
ವದಕ್ಛೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೆ (ತಕ್ಕೂ ಅಲ್ಲ. ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವು ಉಂಟಾದರೆ 
ಅನಿದ್ಯಾದಿದೋಷಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೊಲಗುತ್ತವೆ ; ನಾನು ಶರೀರಿ 
ಯು, ಕರ್ತೃಳೋಕ್ತ ಬರೂಪನು' ಎಂಬ ತಪ್ಪು ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು. ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ತೊಲಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನೇದಾಂತವಾಕ್ಯದಿಂದಾಗುವ ಅನಿದ್ಯಾ 
ನಿನೃತ್ತಿಯೂ ಸಂಸಾರನಿವೃತ್ತಿ ಯೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿಯೇ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರು 
ತ್ತವೆ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಅವಸ್ಥಾಂತರದಲ್ಲಿ ಆಗುವದಲ್ಲ, ಪ್ರಾರಬ್ಧಕರ್ಮವೇ 
ಮುಂತಾದದ್ಮು ಕೂಡ ಬಾಧಿತವಾದ ನಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನದ  ಅನುವೃತ್ತಿಯೇ 
ಹೊರತು ಇನ್ನುಮುಂದೆ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಸತ್ಯತ್ವಬುದ್ದಿಯು ಉಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳುನದಿಲ್ಲ. 
ನಿನರೆಣ : "ತತ್ತ ಮಸಿ? ಮುಂತಾದೆ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನು 


ವೆ 
ಎಂಬ ಹೊಸದೊಂದು ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ವಾಕ್ಯದ ಶ್ರವಣವೆಂಬ 


೧೬ ಬ್ರಹ 


ಅಂಗಿಯನ್ನು ಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿಧಿಸಿದೆ. 
ಪುರುಷಾರ್ಥನನ್ನು ಬಯಸುವವರು ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಅಭಾಸ 
ಮಾಡಬೇಕು, ಅದರಿಂದ ಅನಿದ್ಯೆಯು ನಿನೃತ್ತನಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವೂ 
ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ನಿಥ್ಯಯೇ ಅದರೂ ಅದರೆ ವಿಷಯವು ನಿಥ್ಯಯಲ್ಲ : 
ಪ್ರಸಂಚವು ಜ್ಞಾ ನಬಾಧಿಕವಾಗುನಂತೆ ಜ್ಞಾನವು ಬಾಧಿತವಾಗುನದಿಲ್ಲ, 
ಅನಾದ್ಯನಿದ್ಯೆಯೂ ಜ್ಞಾ,ನಾಭಾವಾದಿಗಳಂತೆ ಜ್ಞಾನನಿರೋಧಿಯಾದ್ದರಿಂ 
ನಾಶವಾಗಬಹುದು ; ಜ್ಞಾನಿಯು ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ತ್ಮೆ ಕೃವನ್ನು ಕಾಣು 
ತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಜ್ಞಾನವುಂಟಾದಮೇಲೂ ಅನಿದ್ಯೆಯ ಲೇಶವು ಉಳಿದು 
ಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ ದೆ ಸ ಸಿತವು ಅವನಿಗೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ ; ಈ ಅನಿದ್ಯಾಲೇಶವು 
ತೊಲಗಿದೆಮೇಲೆ ನಿದೇಹಮುಕ್ತಿಯು ದೊರಕುತ್ತದೆ. 

ಭಾಮತೀ : "ತತ್ತ ಮಸಿ? ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಶ್ರನಣಮೆನನ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ ಬಳಿಕ ಆ ಜ್ಞಾ ನದ ಭಾನನೆಯಿಂದ ಸಾಕ್ಲಾತ್ಪಾರಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡರೆ ಅನಿದ್ಯೆಯು ಸಂಸ್ನಾರಸಮೇಶವಾಗಿ ತೊಲಗುತ್ತದೆ ; ಶ್ರನಣಮನನ 
ನಿದಿಧ್ಯಾಸನದರ್ಶನಗಳೆಂದರೆ ಸಾಕ್ಷಾಶ್ವಾರರೂಸನಾದ  ಧಾರಣಾಧ್ಯಾನ 
ಸಮಾಧಿಗಳೇ, ಸಂಸಾರಭ್ರಾಂತಿಯು ಬರಿಯ ವಾಕ್ಯಜ್ಞಾನೆದಿಂಡೆ ಶೊಲಗ 
ಲಾರದು. ಶ್ರವಣಾದಿಗಳನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿಧಿಸಿಲ್ಲವಾದರೊ ಅವುಗಳಿಂದ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಪಾರೆವಾಗುನದು ಲೋಕಸಿದ್ಧ ನಾದ್ದರಿಂಡ ಅವನ್ನು ಮುನುಕುವು 
ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಬೇಕು. ವೃತ್ತಿ ರೂಪಸಾಕ್ಷಾತ್ಪಾರವು ಸ್ಪಸರನಿರೋಧಿ, ಚೈತನ್ಯ 
ರೂಪಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವು ನಿತ್ಯಸಿದ್ದ. ಸಾಕ್ಷ್ಯಾತ್ಭಾರವೂ ಅನಿದ್ಯೆಯಾದರೂ ಅದು 
ಅಧ್ಯಾಸರೂಪಾದ್ಯೆಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸಬಹುದು, ಈ ಸಾಕ್ಷಾ ತರು ಆರಬ್ಬ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸಲಾರದು ; ಆ ಕರ್ಮನಿರುವವರಿಗೆ ನಿದೇಹಮುಕ್ತಿ 
ಯಾಗಲಾರದು. ಜ್ಞಾನಾಜ್ಞಾನಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇರಬಾರದೆಂಬ ನಿಯನು 
ವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ವಿದೇಹಮುಕ್ತಿಯು ನಮ್ಮ ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲನಾದರೂ ಶ್ರುತಿ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಿಂದೆ ಅದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
3. ಅನಿರ್ವಚನೀಯವನಾದ : 

ಭಾಷ್ಯ : ಸರ್ನಜ್ಞನಾದ ಈಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಎಂಬಂತೆ ಅನಿದ್ಯಾ 
ಕಲ್ಫಿತವಾಗಿರುವ ನಾಮರೂನಗಳು ಆತ್ಮನೇ ಎಂದಾಗಲಿ ಆತ್ಮನಲ್ಲವೆಂದಾಗಲಿ 


ಭಾಷ್ಕವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳ ತಾರತಮ್ಮ ೧೭ 


ಐರ್ನಚನಮಾಡಿ ಆ ಬರುವಂತಿರುವದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನೇ ಈಶ ರನ 
ಮಾಯೆ, ಶಕ್ತಿ, ಪ್ರಕೃತಿ-ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅನಾ ಘೆ ತ 
ನಾಗಿರುವ ಇವುಗಳನ್ನೇ ಈಶ್ವರನು ವ್ಯಾಕರಣನಾಡುವದರಿಂದೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ 

ಸ್ಪಷ್ಟ ಎನೆನಿಸುವನು. ಇನು ಹಾಗೆ ಅನಿರ್ನಚನೀಯನಾಗಿರುನದರಿಂದಲೇ 
ka ಬಚಷ್ಟು "ಅವ ಸಕ್ತ್‌? ವೆಂದು ಕರದಿರುವರು ; ಈ ಅವ್ಯಕ್ಷವು ಸರಮೇಶರ 
ನನ್ನು ಅಶ್ರ ಬೀಸಿಕೊಂಡು ಅವನಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿಯೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನೆನಿ 
ಸುತ್ತ ಡಿ, ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ರೆಜತನೆಂದು ತಿಳಿಯುತಾ ಸ ರಂಬುದೂ 


ಬಗೆಯೇ ; ಅಲ್ಲಿ ಅನಿದ್ಯೆ ಯಿಂದ ರಜಶನೆಂದು ತಿಳಿಯುತಾ 2 ಕೆಯೇ ಹೊರತು 
ನಿಜವಾದ ಗಜತನಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ನಿವರಣ : ಪ್ರಸಂಚವೆಲ್ಲವೂ ಸಡಸ ಸದಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ವಾದ ಅನಿದ್ಯೆಯ ಕಾರ್ಯವು. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ *ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನನಿನಿಂತ್ತ ನಾದ 
ಚಧ್ಯಾಸವು' ಎಂದು ಬರೆದಿದೆ ; ಅಲ್ಲ ನಿಥ್ಯೆಯೆಂದರೆ ಆನಿರ್ನಚನೀಯವು 
ಅಜ್ಜಾ ನನೆಂದರೆ ಜಡಾತ್ಮಕನಾದ ಅನಿದ್ಯಾಶಕ್ತಿಯು, ಅದು ನಿಮಿತ್ತವು 
ಎಂದರೆ ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನವು ಎಂದರ್ಥ, ಅನ್ಪಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಂದ 
ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಅವಿದ್ಯೆಯೇಃ ಉಪಾದಾನವೆಂದು ಕಿಳಿದುಬುತ ತ್ರಥೆಯಾದ್ನ ರಿಂದೆ 
ಅಧ್ಯಾಸವೂ ಅನಿದ್ಯೆಯೇ ; ಆನಿದ್ಯೆಯೂ ಅನಿವ್ಯಾತಂತ್ರನಾದ ಅನಿಧ್ಯಾ 
ಸಂಬಂಧವೂ ಜೇರಬ್ರಹ್ಮವಿಭಾಗವೂ ಅಧಿರ್ವಚರೀಯವೇ, ಶುಕ್ತಿರಜತ 
ದೃಷ್ಠಾ ಂತದಲ್ಲಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ನಿಜನಾದ ರಜತೆವು ಅಲ್ಲಿರುನದಿಲ್ಲ ಅದರ 
ಸಜಾತೀಯವಾದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯರಣಜತನಿರುತ್ತದೆ, ಶುಕ್ತಿ ಸಂಬದ್ಧ ವಾದ 
ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಅನಿದ್ಯೆಯು ರಜತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ದೋಷಸಹಿತವಾದ 
ಅನಿದ್ಯೆಯ ಪರಿಣಾಮನೇ ಅನಿರ್ನಚನೀಯರಜತ ಮತ್ತು ಅದರೆ ಜ್ಞಾನ, 
ಮೂಲವಾದ ಅನಿದ್ಯೆಯ ಅಥವಾ ಅದರ ಅವಸ್ಥಾವಿಶೇಷಗಳಾದ ಅನಿದ್ಯೆ 


ಗಳು ಆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯರಜತಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನ, ಅನಿದ್ಯೆಯೂ ಮಾಯೆ 
ಯೂ ಒಂದೇ ಪದಾರ್ಥ. 


ಭಾಮತೀ: ಬ್ರಹ್ಮ ವು ಮೊದಲಿನಂತೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡೇ ಅನಿರ್ನಾಚ್ಯ 

ವಾದ ಜಗದೂ ನನ್ನು ತಳಿ "ಯುತ ದೆ; ಕಾರ್ಯವು ತನ್ನೆ ರೂಪದಿಂದ ಅನಿ 

ರ್ನಾಚ ವ್ರ ಥಾರಣರೂಸದಿಂದರೇ ಸತ್ತು. ಬಿಸಿಲುಕುದುರೆಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ 

ನೀರು ಸತ ತಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ನಿಜವಾದ ಸರು ಸಿಕ್ಳುವದಿಲ್ಲ; ಅದು ಅಸತ್ತೂ 
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೧೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಅಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅನುಭನಗೋಚರವಾಗಿದೆ ; ಅದು ಸಡಸದ್ರೂಸವೆಂಬುಡು 
ನಿರುದ್ಧ ವಚನವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಅನಿರ್ನಾಚ್ಯವೇ, ಈ ಪ್ರಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯನಾದಕ್ಕೆ ಬಲುಹೆಚ್ಚಿನ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ದೆಯಾದ್ದಗಿಂದ 
ಇಡಿಯ ಗ್ರಂಥವನ್ನೇ ವಾಚಕರು ನೋಡಬೇಕು. 

ಸುಷುಪ್ತಿನಿಚಾರೆ : 

ಭಾಷ್ಯ : ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸು ಸುಷುನಿಯಲ್ಲಿ ಅತ ನಿಗೆ ಸ್ಥಾ ನವು, ಮನಃ 
ಪ್ರಚಾರಗಳೂ ಅದರ ವಾಸನೆಗಳೂ `'ಲ್ಲವಾಗುವದರಿಂದ ಸುಷ.ಪ್ಮಿಯಲ್ಲಿ 
ಜೀವನಿಗೆ ಯಾನ ಉಸಾಧಿಕೃತನಿಶೇಸವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಂದ ತನ್ನ 
ಸ್ನರೂಪದಲ್ಲಿ ಲಯನಾಗುತ್ತಾನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆ ಅವಸ್ಥೆಯ 
ಪರಿಶೀಲನೆಯಿಂದ ಆತ ನು ಅಸಂಗನು, ುಯ- ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಗ ಬ್ರಹ ನನ್ನು ಸೇರುವದರಿಂದ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮಿ ಭೂತ 
ನಾಡನು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ, ಅಲ್ಲಿ ನಾನು, ಮತ್ತೊಬ್ಬರು, ಇದು, hid ಎಂಬ 
ನಿಶೇಷಜ್ಞಾ ದಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮ ದಲ್ಲಿ ios ಕಾರಣವು. 
ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿ ಜಟ ವಿಭಾಗನಿರುವಂಕೆ ಸ್ಥಿತಿಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ತೋರುತ್ತಿರುತ್ತದೆ ; ಸುಸುಸ್ತಿ ಯಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಪ್ರ ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅನಿದ್ಯಾ 
ಕಲ್ಪಿತವಾದ ನಿಭಾಗಶಕ್ತಿಯಿರುತ್ತದೆ. ಸುಮೆಪ್ತಿ ಸಮಾಧಿಮೂರ್ಛಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಸದ್ಧೂ ನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ! ದಲ್ಲಿ ಜೀವನು. ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಒಂದಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ; 
ಸ್ಪಲ ಸಲ್ಪ ಮ ಗೆ ಒಂದಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ, 

MS ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಚ್ಛಿತನ್ಯೆ ಕರಸವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ 
ಸುಷುಸ್ಲಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದಿಷ್ಟು ನಿಕಲ್ಬವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಅನಿದ್ಯೆಯು ಅಂತಃಕರಣ 
ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿ ಸ್ಪಷ್ನದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿಯಾಗಿ ಸ್ಫೂಲವ್ಯನ 
ಹಾರಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ಅಂತಃಕರಣಸಂಬದ ಸ್ಕೂಲ 
ಶರೀರದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸ್ಥೂಲತಮನೆನಿಸುತ್ತದೆ. "ಸುಷುಪಿ, 
ಯಲ್ಲಿ ಸುಖವಾಗಿದ್ದೆನು' ಎಂಬುದು ದುಃಖಾಭಾವನಿಷಯಕವಲ್ಲ, ಸುಖಾನು 
ಭವದ ಸ್ಮರಣೆಯು ; ಸುಷುಪ್ಲಿಯಲ್ಲಿ ಏನೂ ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ' ಎಂಬುದು 
ಜಾ ೨ ನಾಭಾವನ ರಣೆಯಲ್ಲ,  ಭಾನರೂಪಾಜ್ಞಾನದ ಸ್ಮರಣೆಯದು. 
ಅಜ್ಞಾನ, ಸಖ್ಯ ಸಾ ಎಂಬ ವಿಕಲಾ ನುಭವಗಳಿಂದ ಅಜ್ಜು ನದಲ್ಲಿ 


ಸೂಕ್ರಭುಸ್ಯವೂ ಗೀತೋಸನಿಸತ್ತುಗಳ ಭಾಷ್ಕಗಳೂ ೯ 


ಚೈತನ್ಯಾಭಾಸಗಳೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗುವದರಿಂದ ಅವುಗಳ ನಾಶದಿಂದಾದ 
ಸಂಸ್ಥಾರವು ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸ್ಮರಣೆಯು ಅಜ್ಞಾನ 
ನಿರಿಷ್ಟ್ರತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಇಸುತ್ತದೆ. ಸುಪುಪ್ರಿಯಲ್ಲಿರುವ ಅನಿದ್ಯಾದಿಗಳು 
ಬ್ರಸ್ಮಕ್ಕೇ ಆಗದೆ ಇರುನಡಕ್ಟಾಗಿ ಸುಸುಪ್ತಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮನಿಭಾಗವು ಇದೆಯೆಂದೂ ಅದು ಅನಿದ್ಯಾಧೀನವಾಗಿಯೇ 
ಇಸುನಡೆಂದೊ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತೇವೆ. 

ಭಾನುತೀ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಕ್ಷೇನಸಂಸ್ಪಾರಸಚಿನಲಯಲಕ್ಷಣಾ 
ನಿದ್ಕೆಯಿರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ನಿಸರೀತಜ್ಞಾನವು ನಿವೃತ್ತಿ ಯಾಗುನದೆಂಬನುಟ್ಟಿ ಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಪರೂಪದಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯನಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎನ್ನ ಬೇಕು, ಮೂರ್ಛೆಯಲ್ಲಿ ಸುಷುಪ್ತಿ 
ಯಂತ ಸತ್ಸಂಸತ್ತಿ ಯಾಗುವದಿಸ್ಲಿ ; ಅಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಸಂಪತ್ತಿಯಾಗುತ ಡೆ. ಜಾಗ್ರ 
ತ್ಸುಷುಪ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯಾತದ್ರಾಸನಾರೂಪವಾದ ಉಸಾಧಿಯು ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಪ್ರನಾಸವಾಗಿ ಹರಿಯುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿಯೂ ಲಯಲಕ್ಷಣಾ 
ನಿದ್ಯೆಯಿರುವದಾದರೂ ಸುಸುಸ್ನಿಯಂತೆ ಸ್ರಾಣನಿರುನದಿಲ್ಲ, 

ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯವೂ ಗೀತೋಸನಿಷತ್ತುಗಳ ಭಾಸ್ಯಗಳೂ 

ಶಾಂಕರಸಿದ್ಧಾಂತನಿರ್ಣಯಕೆ ಮಿಕ್ಕ ವೇದಾಂತಿಗಳ ಭಾಷ್ಯಗಳಾಗಲಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಾಗಲಿ ಸಹಾಯಕನಲ್ಲನೆಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಈಗ ಸೂತ 
ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಮಿಕ್ಸೆರಡು ಸ್ರಸ್ಥಾನಗಳ ಭಾಷ್ಯಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿನೋಡಿದರೆ 
ಪ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ನಿಷಯತ್ಛೆ ನನ್ಮು ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನಾದರೂ ಬದಲಿಸುವಜಿ? 
-ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ.* ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯಭಾಷ್ಯಗಳೊಳಗೆ 
ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯನನ್ನು ಬರೆದವರೇ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಎಂದು ಕೆಲವರು 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ರ್ಯವಿಮರ್ಶಕರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಆ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ನಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳಿರುವ ಭಾಷ್ಯಗಳು ಶಂಕರವಿರಚಿತವಲ್ಲನೆಂದು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ ; ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವರು ಭಾಷ್ಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಶಂಕರನಿರಚಿತವೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಅವು ಆ ಆಚಾ. 
ರ್ಯರ ಬೇಕೆಬೇರೆಯ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


* ಹಿಂದಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳ ನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ನಾವು ಕೊಟ್ಟರು ನ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ನನ್ನ! ಇಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಸಿದ್ಧಾ ಂತನೆಂದು ಹಿಡಿದಿದೆ. 


೨೦ ಬ್ರಸ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕಸಾರೆ 


ಈ ಮತಚೇದನನ್ನು ಮನಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟೇ ನಾವು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಹಿಂದಿನ 
ವೇಡಾಂತಿಗಳೆಲ್ಲರೂ. ಅದೆ ತಿಗಳ ನಂದು ನಾದಿಸುವಾಗ ಭೆಗನದ್ದೀತೆ 
ಮತ್ತು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕನೇ ಮುಂತಾದ ಉಸನಿಸದ್ಭಾಸ್ಯಗಳಿಂದ ಆಧಾರ 
ವಚನಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಲಿಲ್ಲ. 

ಆದರೆ ಬ ) ಹದಾರಣ್ಯಕೋಸನಿಸದ್ದಾ ಸ್ಯವು ಶಂಕರನಿರಚಿತವೆಂದೂ ತಾವು 
ಅವರ ಸಾಕ್ಷಾಚೈಸ್ಯರೆಂದೂ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕವಾರ್ತಿಕ, 
ನೈಸ್ಪರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿ... 'ವೆಗಳಲ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಆ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲ “ನಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಿಗೂ ಪರಮಾತ ನಿಗೂ ಏಕತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ 
ಎಂಬರಿದರಲ್ಲಿ ಯಾನ ಉಪನಿಷದ್ವಾದಿಗಳಿಗೂ ನಿಮತಿಯಿಲ್ಲ” (ಬೃ. ೨-೧- 
೨೦) ಎಂದು ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಬಾಯಿಬಿಟ್ಟು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ 
ಭಾಷ್ಯಕ್ಟೂ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಕ್ಳೂ ಒಂದೆರಡು ಸಣ್ಣ ನಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಮತಭೇದ 
ನಿಜೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕಭಾಷ್ಯದ ಪೀಠಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತೇವೆ. ತೈತ್ತಿ ರೀಯಬ್ಭಹದಾರಣ್ಯಕಭಾಷ್ಯಗಳಿಗಿರುನ ಭಾಷಾ 
ಕೈಲಿಯ ಸಾಮ್ಯನನ್ನೂ ಅಲ್ಲಿ ನಿಶದಗೊಳಿಸಿರುತ್ತೇವೆ. ಹೇಗೇ ಆಗಲಿ, 
ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯಭಾಸ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ ಅದೆ ಸಿತೆಸಿದ್ದಾಂತದೆ ಸಾರವಾದ 
ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಯಾನ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಮತಭೇದವು ಕಾಣಬರುನದಿಲ್ಲವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಳೆ ಭಾಷ್ಯ ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವೆಂದು ಹಿಡಿಯು 
ನದರಿಂದ Ba, ಜಟ ಆಗುನಹಾಗಿಲ್ಲ. 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಶಾಂಕರಸಿದ್ಧಾಂಶನಿದೆಯೆ ? 


ಶಾಂಕರಸಿದ್ದಾ ಂತಕ್ಷೆ ಸ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮೂರು ವಾದಗಳು ಮೂಲಸ್ತಂಭ 
ಗಳಂತೆ ಇರುವವು, ಬ್ರಹ್ಮವ್ರ ಸತ್ಯ, ಜಗತ್ತು ತನ್ನ ರೂಸದಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯ, 
ಜೀವನು ಸಕೆನಾರ್ಕವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವೇ... ಎಂಬ ಮೂರು ವಾದಗಳು 
ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಸಮಾನವಾಗಿ ಕಾಣಬರುತ್ತೆನೆ. ಈ ವಾದ 
ಗಳು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿನೆಯೆ, ಇಲ್ಲವೆ ?- ಎಂಬುದನ್ನು ಗೊತ್ತುಸಡಿಸುವದು ಬರಿಯ 
ಸೂತ್ರಗಳ ವಿಮರ್ಶೆಯಿಂದ ಅನಶ್ಯಕನೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಆಗಲೇ ಹೇಳಿಟ್ಟಿ 
ದೇವೆ. ಈಚಿನ ದೆ ೈತಿವೇದಾಂತಿಗಳ ಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ವಿಶಿಷ್ಠಾ ಡೆ ತಾರಿ 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಶಾಂಕರಸಿದ್ದಾಂ ತನಿದೆಯೆ ? ೨೧ 


ನಾವಗಳನ್ನು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಸಂಭನವಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟ ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರಿಂದೀಜೆಗೆ ತರೆಯೆತ್ತಿದವುಗಳೆಂಬ ಕಾರಣವನ್ನು; ಕೊಟ್ಟಿ ರುತ್ತೇನೆ. 
ಇನ್ನು ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಎದುರಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವ ಅಜಿ ತಿಗಳ, ದೆ ಕ ಶಾಸ ತೆ 
ಗಳು- ಇನರ ಪ್ರಕ್ತಿ ಟು ಶಾಂಕರಭಾಸ್ಯನು ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಹತ್ತಿ ಸನಿರಬಹುನೆ 2. ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದೊಂದು ಯದಿ. b 
ವಿಷೆಯನನ್ನು ನರಾಯಿಸುವರಕೆ ಕೆಲವು ಸೂತ್ರಗಳು ಸಹಾಯಕವಾಗಿವೆ. 
ಅವುಗಳನ್ನು. ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಸಾಗುವೆವು. 
ಮೊಟ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಆ ಆತ್ರ! (ತಿ ತೊಪ ಗಚ್ಛ ನ್ವಿಗ್ರಾ ಹಯಸಶ್ರಿ 
ಚ? (೪೨೧೨೩) «ಅನಿಭಾಗೇನ ದೃ ಸೃತ್ವಾತ್‌ ಗು ಎಂಬೀ 
ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳನ್ನೂ ನಾವು ಲ] ಕೃವಟ್ಟು ನೋಡಬೇಕು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರವು ಮುಕ್ತಾತ್ಮನು ಸರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ನಿಭಕ್ತನಾಗಿರು 
ನದಿಲವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸೇಳುತದೆ ಇದು ಮಿಕ್ಕ ಅಜೆ ೊತಿಗಳಿಗೂ 
ದೆ ್ರೈತಾದ್ವೆ ವ್ರ ತಸಿಪ್ನಾಂತಿಗಳಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅನರು ಬದ್ಧಾ 
ವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಅಭೇಡನನ್ನು ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ತತ ತೃ 
ಮಸಿ? (ಛಾಂ), "ಆಹಂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾ. ನ ಬ )-ನಖಂತಾದ ಉಪನಿಸದಾ ಕ್ಯ 
ಗಳನ್ನನುಸರಿಸಿ ಈಗಲೂ ನನು ಬ್ರಹೆ ನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ವಾದಿ 
ಸರುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆ ಸೂಕ್ರೈಸಾರ ಆತು ಯಪಟ | ಲವಂಬುಕಕ್ಕೆ ಯಾನ 
ಆಧಾರವೂ ಇಲ್ಲ. Foy ಸೂತ ವ ಸರಮಾತ ನನ್ನು ಆತ ನಂದೇ 
ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ, ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆ 
ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಿಂದಲೇ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರುತಿಯ 
ಅಕ್ಷರಾರ್ಥವು ನಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು `ಸ 
ವಾಗಿದೆ. ವ್ಯ ತಿಹಾರೋ ವಿಶಿಂಷನ್ರಿ ಹೀತರವತ್‌? (೩-೩-೩೭) beh 
ಸೂತ್ರಕೆ ಲ! “ಆಚಾರ್ಯರು ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಐತ 
ಕೀಯಜಾಬಾಲಕ್ರುತಿಗಳೆಲ್ಲಂತೂ "ನಾನೇ ಸರಮಾತ ನು; ಸರಮಾತ ನೇ 
ನಾನು” ಎಂದೇ ಚಿಂತಿಸಬೇಕೆಂದು ಸುಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತ ದೆ. 
ಇನ್ನೊಂದು ಸೂತ್ರವು ಶಾಂಕರಸಿದ್ದಾ ಂತಕೆ ಬೆಬಲವಾಗಿ ಮಿಕೃ 
ವಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ನಾದ ಅಭಿಸ್ಪಾ ್ರಿಯನನ್ನು ಹೇಳುವಂತಿದೆ. ಆದು ಯಾನ 


೨೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ದೆಂದಕಿ "ಶಾಸ್ತ್ರ ದೃಷ್ಟ್ಯಾ ತೂಪದೇಶೋ ನಾಮದೇವವತ್‌' (೧-೧- 
೩೧). 'ಈ ಸತ್ರ ಲ್ಲ ಇಂದ್ರನು "ನನ್ನನ್ನು ಸರಮಾತ ಸಂದು ತಿಳಿ' ಎಂದು 
ಪೃತರ್ದನನಿಗೆ ಭುಸಜೀಶಮಾಡಿನಕೆಂಬುದೆ€ ನಿಷಯನಾಕ್ಯವೆಂದು ಎಲ್ಲಾ 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರೂ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದು ನಾಮದೇನನಂತೆ ಶಾಸ ಸ್ಪೃದ್ಧ ಷ್ಟ್ರಿಯಿಂದ 
ಆಡಿದ ಮಾತು. ಬಂದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ; ಈ ನ್ಯಾಖ್ಯಾರನನ್ನು ಎಲ್ಲಾ 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರೂ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾಗೆ. ವಾಮದೇವವಾಕ್ಯವನ್ನು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ 
(೧-೪-೧೦)ರಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ವಾಮದೇವನೆಂಬ ಖುಹಿಯು "ನಾನೇ 
ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುನೆನು' ಎಂದು ಕಂಡುಕೊಂಡದ್ದರಿಂದೆ ಸರ್ವಾತ (ಭಾವವನ್ನು 
ಪಡೆದುಕೊಂಡನು ; ಈಗಲೂ ಯಾರುಯಾರು «ನಾನೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಂದು 
ಕಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವರೋ ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಸರ್ನಾತ್ಮಭಾನವನ್ನು `ಸತಿಮಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿಬಿಟಿ ಬರುತ್ತ ದೆ, ಅದ್ದರಿಂದ ಜೀವನು ಈಗಲ್ಲ 
ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬುದು "ಶಾಸ್ತ್ರ ದೃಷ್ಟಿ? ಎಂದೇ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. 
ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅದ್ಬೈತವೆಂಬ ಮಿಕ್ಫ ವಾದಿಗಳ ಮತವು ಸೂತ್ರ 
| ಕಾರರಿಗೆ ಸ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲವೆಂದೂ ಆಯಿತು, ಆದ್ದ ರಿಂದ "ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ? 
ಎಂಬ ನೇದಾಂತವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥನನ್ನು ನೀನು. ಸತ್ತು ಅದಾಗುನೆ' ಎಂದು 
ತಿರುಗಿಸಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಅಗಲಾರದು' ಎಂದು (೩-೨-೩೨) ಭಾಷ್ಯಕಾರರು 
ಹೇಳಿರುವ ಮತವೇ ಸೂತ್ರಕಾರರ ಮತನೆಂದಾಯಿತು. « ತತ್ತ ಎನುಸಿ ' 
(ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ) ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವವು ಬೇರೆ ಯಾವದೋ ಒಂದು 
ಅನಸ್ಥೆಯಲ್ಲಾ ಗುವ ನಿದೇಹನಖಕ್ಕಿ ಎಂಬನರ ವಾದದ ಜೊಳ್ಳು ತನವೂ 

ದ್ದ ನಾಯಿತು. 

ಈಗ ನಿದೇಹಕೈನಲ್ಯವೇ ಮಖುಖ್ಯಮುಕ್ತಿಯೆಂಡು ಒಪ್ಪೈನ ವಾದಿಗಳು 

ಹೀಗೆನ್ನಬಹುದು : ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಎಂಬುದೇ 
ಸೂತ್ರಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಡದ್ದರಿಂದ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಭೇದವಿರಜೇಕು. 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರೋಪದೇಶವಾಗಲಿ ಬಂಧಮೋಕ್ಷಗಳಾಗಲಿ ಯಾರಿಗೆ 
ಆಗಬೇಕು? ಈ ಆಕ್ಷೇನಕ್ಟೂ ಈ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸರಿಹಾರವು ಸಿಕ್ಕುತ್ತ ದೆ: 
(೧) "ಅಂಶೋ ನಾನಾನ ಸದೇಶಾದನ್ಯಥಾ' ಚಾಪಿ ದಾಶಕಿತವಾದಿತ್ತ 
ಮಧೀಯತ ವಕೇ(೨೩.೪೩), (೨) "ಆಭಾಸ ನನ ಚ? (೨-೩-೫೦, 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಶಾಂಕರಸಿದ್ದಾಂತನಿದೆಯೆ ಔ ತಿಕ್ಕಿ 


ಅತ ನಿನ ಚೋಸನೂ ಸೂರ್ಯಕಾದಿನತ್‌? (೩-೩-೧೮). ಮೊದಲ 
ನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ; ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮದ ಅಂಶನೆನ್ನಬೇಕು. 
ಏಶೆದರೆ ಜೀವನು ಬ್ರಹ ನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕೆಂದು ಶ್ರುಕಿಯಲ್ಲಿರುವದೆ 
ರಿಂದ ಅನನು ಬ್ರಹ ಸಂತೆ Slide ಬೆಸ್ತರು, ಟ್‌ 
ಟಟ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂದು ಶ್ರು ತಿಯನ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಅವನು 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಂದೂ ಆಗುವದು. ಈ ಅಭಿಪಾ ಬಾಯನು ಜೀದಾಚೇಡವಾದಿಗಳಿಸೆ 
ಘಾ 3 ಇರುತ್ತದೆ. ಅದರೆ ನಕಡನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜೀವನು 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಂಶವ್ರ ನೀರೆ ಅಭಾಸವು ; ಸ್ರತಿಬಿಂಬನು ಬಿಂಬಕ್ಸಿಂತೆ 
ಭಿನ್ನವೂ ಅಭಿನ್ಪವೂ ಆಗಿರುವಂತೆ ಜೀವನು ಕನ್ನೆ ತೋರಿಕೆಯ ರೂಪದಿಂದ 
ಭಿನ್ನನೂ ಸ ರೂಪದಿಂದ ಅಭಿನ್ನನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತ ದೆ 
ಇಲ್ಲಿ (ಆಭಾಸ'ವೆಂಬ ಮಾತು ನಿಜನಾದ ಜೇಡವನ್ನು ಹೇಳುನ ವಾದಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ 
ಅಡ್ಡಿ ಯಾಗಿರುತ್ತ ದೆ ಎಂಬುದು ಸ ಷ್ಟೆವಾಗಿರುತ್ತ ದ, ಇನ್ನು ಮೂರನೆಯ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೋ ಎಂದರೆ ಹೀಗೆಂದಿದೆ : ಬ್ರಹ್ಮನು ಕೇನಲ 'ಶೃತತ್ಯಸ ರೂಪ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಆಕಾರವಿಶೇಷವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹಿಂದಿನ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ ; ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮದ ನಿಶೇಷರೂಪಗಳಿಗೆ 
ಸೂರ್ಯಪೃತಿಬಿಂಬನೇ ಮುಂತಾದ ಉಸಮಾನಗಳನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ರು 
ತ್ರಜೆ. ಇ ನಾವು ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಸೂತ್ರಗಳ ಅರ್ಥವು ಶಾಕರೆಭಾಷ್ಟಾನು 
ಸಾರನಾಗಿ ಬರೆದದ್ದು, ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಮಿಕ್ಕ ಭಾಷ್ಯಕಾರರೂ ಹೀಗೆಯೇ 
ಬಕೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾ. ರ್‌ ; ಅವುಗಳ ಅಕರಾರ್ಥವು ಶಾಂಕರಭಾಸ್ಯಕ್ಕೆ 
ಹೊಂದುವಂತೆ ಮಿಕೃಪರ ಭಾಷ್ಯಗಳಿಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲನೆಂಬುದನ್ನು ಜೇ 
ಬೇಕಾದದ್ದೇ ಇಲ್ಲ. 
ಬ್ರಹ್ಮಾಕ್ಕೆ ಕತ್ತವು ನಿಕ್ಕ ಅದ್ದೆ ಸತಿಗಳಿತೂ ಥೆ ಸ ತಾಡಿ ತೆಗಳಿಗೂ 
ಹೇಗೋ ಸ ಸಮ್ಮತೆವಾಗುಹುದು. ಆದರೆ ಪ್ರಸಂಚಮಿಥ್ಯಾತ್ಮ ವಾಡ ಅವರಿಗೆ 
ಸಮ್ಮತನೇ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ತದಸ್ಯ ತೃಮಾರನ್ಬುಣಕಬ್ಬಾದಿಭ್ಯಃ” 
(೨-೧-೧೪) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತು ಕಾರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 


3 ಈಚಿನ ರ ರಾಮಾನುಜಾದಿಭಾಷ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರನನ್ನೆ  ಮಾರ್ಪ 
ಡಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. 


೨೪ ಬ್ರಹ್ಮಸ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯಸಾರ 


ಕ್ಸಿಂತ ಅನನ್ಯವೆದಿಬವದನ್ನು ನಾವು ಮನದಂದುಕೊಳ್ಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಜಗತ್ತು ಬೇರೆ ಎಂದಂತೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಜಗತ್ತು ಅನ್ಯಾನನ್ಯ ಎಂದು ಜೇದಾ 
ಫದ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಬ್ಬ ಹ್ಮ ನೇದಂ ಸರ್ವಮ್‌” (ಇದೆಲ್ಲವೂ 

ಿಹ್ಮವೇ), "ಆತ್ಮೆ ನೇದಂ ಸರ್ವಮ್‌ (ಇದೆಲ್ಲವೂ ಸರಮಾತ ತೆಗಿ 
ಬಕ ಶು ಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ ಆಚಾರ್ಯರು ಈ ಸ ವ್ರಸಂಚನಲ್ಲಿವೂ 
ಬ್ರಹ್ಮ: ವೆ ಬ್ರಹ ಕಿಂತ ಬೇಕಿಯಾಗಿಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಎಂದು ಕ್ರಸುಚಮಿಥ್ಯಾತ್ಯ 
ವನ್ನು ಸ್ಪ ಸ್ಟ ಸಡಿಸಿರುವದು ಸೂತ್ರಕ ೈನುಗುಣವೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಯಾನ 
ಅಡ್ಡಿ Fe ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ, 

ಅಧ್ಯಾಸನಾದ 

ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರವರು ಅಧ್ಯಾಸ, ಅಧ್ಯಾರೋಪ, ಭ್ರಾಂತಿ, 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ, ಮಿಥ್ಯಾಪ್ರತ್ಯಯ, ಅಸ್ರಬೋಧ- ಮುಂತಾದ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ 
ವರ್ಜಿಸಿರುವ ಅನಿದ್ಯಾನಾದನು ಅವರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಬಹುಮುಖ್ಯವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ, ಜೀವನು ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಜಃ ಸ್ಪದೃಷಿ 
ದನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳ ದೆ ಇರುವವರೆಗೆ ಸಾ ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾಗಿರುವ ಈ ಆಂತ 
ಯಿಂದ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅನಾತ “ವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ ನೆ. ಆತ್ಮಾ 
ನಾತ್ಮೆ ರ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಧ್ಯಾಸನೇ ಅನಿದ್ಯೆ ಯ್ಕು ಈ ಅನಿದ್ಯೆಯಿಂದಲೇ ಕತೃ ಶ್ರ 
ಭೊಣ್ಸ್ನ ತೃರೂಪವಾದ ಭಾ ಜಟ ಅನರ್ಥ ಹೇತುನಾನಿ 
ಪ್ರ ಅನಿತ್ಯ ಯನ್ನು ಕಳೆಯುವವೆಕ್ಟಾಗಿಯೇ ಉಸನಿಷತ್ತುಗಳು ಹೊರಟರು 

ವವು. ಹಾಗೊಬುದಕ್ನು ನ್ಯಾಯಗಳಿಂದೆ ತೋರಿಸಿಕೊಡುವದಕ್ಕೇ ವೇದಾಂತ 

ಸೂತ್ರ ಗಳು ಬಂದಿವೆ. ಎಂದು ಅವರು ತನ್ಮು ಅಧ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯರೂಪನಾದ 
ಉಪ್ರೋದ್ಭಾತರಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲಾ ಗರ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯನ್ಯವಹಾರ 
ಗಳೂ ಈ ಅನಿಸ್ಯೆಯನ್ನು ಮುಂದುಮಾಡಿಕೊಂಡೇ ಹೊರಟಿರುತ್ತನೆ- 
ಅವರು ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಪ್ರ ತಿಜ್ಜೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ ; ಅದನ್ನು ಅನುಭನಸಹಿ 
ವಾದ ಯುಕ್ತಿ ಟ್‌ "'ಸಾಧಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ತ್ತಾರೆ. ವೇದಾಂತದ Wu 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ "ಅವಿದ್ಯೆ ಯು ತೊಲಗಿದರೆ ಯಾವ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಉಳಿದಿರು 
ನನ್ನಿಯಿಬುವನ್ಕೂ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ. ಈ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವರು ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. ಜೀವೇಶ್ವರನಿಭಾಗ, ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರಕಿಷಾದನ, ಬಂಧಮೋಕ್ಷ 


ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಾನಾ ಣ್ಯ ವಿಜಿ 


ವ್ಯವಹಾರ, ಸಾಧನೋಸದೇಶಗಳು- ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅನಿದ್ಯಾದೃಷ್ಟಿಯನ್ಲಿರುವವು, 
ಪರವಮಾರ್ಥವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ತೋರಿಸುನಡೇ ಭಾಷ್ಯದ ಹೆಗ್ಗುರಿ- ಎಂದರೆ 
ತಪ್ಪಾಗುನದಿಲ್ಲ. ಅಜಿ ತಪ್ಪ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಮೇಲೆ ಹುಟ್ಟ ಬಹುದಾದ ಅಕ್ಷೇಪಗಳಿ 
ಗೆಲ್ಲ ಮ ್ಲ ್ಮಾಸ್ರೊಪನಾದ SN ನಾಚಕರು 
ನಿನನಿನಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ಈ ಈ ಅಧ್ಯಾಸರೂಪಾನಿದ್ಯೆ ಯಸೆ ಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಮನದಟ್ಟು ಕ 
ವಣಡಿಕೊಳ್ಳದೆಯೇ ನಾ ಖ್ಯಾನಪ್ರ ಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳೂ ಪ್ರ ವಾದಿಗಳ ಭಾಸ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ರುವ ಅಕ್ಷೇಪಗಳೂ ಜೀವಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ ವ ಜೀ ಸೂಕ್ಷ ದೃಷ್ಟಿ ಯ 
ನಿಮರ್ಶಕರಿಗೆಲ್ಲ ಸ್ಫುಟಿವಾಗುನಂತಿದೆ. 


ಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾ ಮಾಣ್ಯ 


ಬ್ರಹ್ಮ: ವ್ರ ಶಾಸ ಸೃಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬರತಕ್ಕ ದ್ದೆ ದು “ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಯೋನಿತಾ; ತ್‌” ಗತ ೩) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜೇಳಿತೆಯನ್ನೆ. “ಶಾಸ್ತ್ರ 
ದೃಷ್ಟಾ, ಕೂಸಪದೇಕೋ ನಾಮದೇಶವತ್‌? (೧-೧-೩೧) ಕ 
py: ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಶಾಸ್ತ್ರಪೈಸ್ಟಿ ಯೆಂಬುದು ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿರುವಂತೆ 

ರೊಡದೃಸ್ಟಿ ಯಿಂದ ಜಾಗ ba ಸವನ್ನು ಕಳೆಯುವ ವೇದಾಂತಜನ್ಯ 
ಜ್ಞಾನವ, ಅಥವಾ ತಕ: ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಶಾಸ ದ್ದ 
ನಿಧಿಸಿರುವ ಉಪಾಸನಾರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನವೆ ?- ಎಂಬುದೊಂದು ತೊಡ್ಡ 
ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇದರ ಉತ್ತರದಮೇಲೆ ವೇದಾಂತದರ್ಶನವು 
ಅನುಭವಾನಸಾನವಾದ ಯುಕ್ತಿಗೂ ಅನುಕೂಲವಾಗಿರುವ ತತ್ತ ಎನರ್ಶನನೆ, 
ಅಥವಾ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ನಂಬಿ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಲೋಕಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಆಗುವ ಫಲನಿಶೇಷಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡುನ ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಹೇಳುನ ಒಂದಾನೊಂದು 
ಮತವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರವೆ 1. ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಕೊಡಬೇಕಾದ 
ಉತ್ತರವು ನತಿರತ್ತದೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು, ಅವರ ಪರಮಗುರುಗಳಾದ 
ಗೌಡಪಾದಾಚಾರ್ಯರು, ಅವರ ಶಿಷ್ಯರಾದ ಸುರೇಶ ರಾಚಾರ್ಯರು-. ಈ 
ಮೂವರನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಮಿಕ್ನ ವೇದಾಂತಿಗಳೆಲ್ಲ ದೇಹಪಾತಾನೆಂತರದಲ್ಲಿ 
ಆಗುವ ವಿದೇಹಮುಕ್ತಿಯೇ ನುಖ್ಯಮುಕ್ತಿಯು ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಈಗಿನ ಆ ದ್ರೈತಿಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಕೆಲವರು ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿವಿದೇಹಮುಕ್ತಿಗಳ 


ಇ 
೨೬ ಬ್ರಹ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಭೇಡಗಳನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವಡಕ್ಕೆ ಪ್ರ 
ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಹ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆಇರುವದೇ 
ಕಾರಣವೆಂದು Fabia ಆದ್ದರಿಂದೆ ಇಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಯಕಾರರೆ ಅಭಿ 
ಸ್ರಾಯನನು ನ್ಲಿ ಸ್ಸ ಸ್ಟಪಡಿ ಡಿಸುವದರಿಂದೆ ಪ್ರಯೋಜನವುಂಟು, 

ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳು ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸು 
ತ್ತನೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಸ್ಟ, ಆ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಮಿಕ್ಕ ಸ ಸದಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಸಮತ್ಸ್ವಯವಾಗುತ್ತನೆ. ಉಪಾಸನಾನಿಧಿಪ್ರಧಾನನಾಗಿರುನ ಪ್ರ ಸೃತಿಯೊಂದು 
ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ ದೇಹಪಾತಾನಂತರದಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಸಲನಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದೆ. 
ಇದನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ "ಮತೆ ಕ್ಲೈಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರಿತ್ತ Py ಆ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸದಗಳು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ನೀ 
ಸಮನ್ವಯವಾಗಿರುತ್ತ ವೆ, ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಾ ಕ್ಯಗ ಛೆ 
ನಿಷಯದೆ ನಿರೂಸಣವು dundee ಮಾಡತಕ್ಕ ಯಾನ ಉಪಾಸನೆ 
ಯನ್ನೂ ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ; ಉಪಾಸನಾವಾಕ್ಯಗಳಂತ ಗೆ ನಾಕ್ಯಗಳು ಕಾಲಾಂ 
ತರಫಲಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ, ಈಗಲೇ ಇಲ್ಲಿ ಯೇ ಆಗುವ ಫಲನನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತನೆ, ಅಥನಾ ಜೀನಬ್ರ ಹ್ಮೈಕೃವನ್ನು "ಹೇಳಿ ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿಯೇ ಸರಿ 
ಸಮಾಶ್ತವಾಗುತ್ತನೆ. "ತತ್ತ್ವ (ಛಾಂ ) “ಅಭಯಂ ವೈ ಜನಕ 
ಪ್ರಾಸ್ತೋಃಸಿ' (ಬೃ.) ಇ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಾಚಕರು 
ನೆನಪಿಗೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಈ ಎರಡು ಭೇದಗಳನ್ನೂ, ಮನಸ್ಸಿಗೆ 
ತಂದುಕೊಂಡು 4ತತ್ತು ಸಮನ್ನಯಾಶ್‌' (೧-೧-೪) ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ 
ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕಸ ಮನ್ತ ಯನು ಬ್ರಹ ದಲ್ಲಿ ಯೇ ಅಗುವದರಿಂದೆ ಬ ye ಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಮಾಣವಾೆ; ವಿಸ ಠಗನಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ ನನ್ನು ಕಳುವು 
ರಿಂದ ಅಲ್ಲ-ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದ ಎರಡು ಉಪಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು 
ಏರ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುನ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 
ನಿಷಯನನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಒಂದು ; ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಯಗಳು ಹೇಳುವ 
ನಿಷಯವು ಈಗಲೇ ಇಲ್ಲಿಯೇ ಅನುಭನಕ್ಲೆ ಬರುವದಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು 


ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ೨೭ 


ಮತ್ತೊಂದು. ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೂ ಇರಬಹುದು, ಹಾಗೂ ಇರಬಹುದು 
ಎಂಬ ನಿಕಲ್ಪವಿದೆ ; ಆದರೆ ನಸ್ತುಸ್ಪರೂಸನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ನಿಕಲ್ಬನಿರುವದ 
ಕಾಗುನದಿಲ್ಲ- ಎಂದು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ನತ್ನೆ ಮತ್ತೆ ಸಾರಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಇದರಿಂದ ನೇದಾಂತದರ್ಕೆನನು ಅನುಭನಾನು ಸಾರಿಯಾದ ತತ ತ್ತ್ವದರ್ಶನೆವೇ 
ಎಂಬುದು ಸಮನ್ತ ಯಸೂತ ಶ್ರದಿಂದಲೇ ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ ; ಬ್ರಹ್ಮ. ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೂ 
ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಕೆಯ ಸೇರಿ ಕ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂಬವರ ನಭಗ ಆಧಾರವಿಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ಆ ಸೂತ್ರದಿಂದ ನರ್ನಡುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹೆ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಬ ಹೈಸ ರೂಪ 
ನನ್ನು ಪ್ರತಿಸಾವನೆಗಾಗಿಯೂ ಉಪಾಸನಾನಾಕ್ಯಗಳ್ಳ್ಲ A. 
ಯೇ, ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಉಸಾಸನೆಗಾಗಿ ಹೇ ಳಿ ರು ನ ಸಗುಣಬ್ರಹೆ ವು 
ಮುಖ್ಯಬ್ರಹ ಹ್ಮನಲ್ಲವೆಂದೂ ಬ್ರಹ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ನರ್ನಿಕೇನಸ್ನ ರೂ 
ಸವೇ ಶಾಸ ಕೆ ಆ. A: ಜೆ. ಇದನ್ನು ೧-೧-೪, ೧- 
೧-೧೨, ೧-೧-೧೯, ೧೧-೨೪. ಮುಂತಾದ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೂ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟು ಪ್ರ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಸ್ಥಾನಿ 
ಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಮುಖ್ಯಬ್ರಹ ಪೈನನ್ನು ಸರಬ್ರಹ ಸುದ ಡಿ ಉಪಾಸ್ಯಬ್ಟ ಹೆ ವನ್ನು 
ಅಪರಬ್ಬಹ್ಮ; ನೆಂದೂ ಕರೆ ಯಾನ ರೂಢಿಯಿದೆ" ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಾ ಗಲಿ 
HE ಗಲಿ ಈ ಸರಾಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಭಾಗವು ಇಲ್ಲವೆಂದು ನೀಜೋ 
ಮುಂತಾದ ವಿಮರ್ಶಕರು ಹೇಳಿರುವದು ಕು ತಿಪಾ ನಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರು 
ತ್ಮೆ, ಬ್ರಹ ನು ನಮ್ಮೆ ಲರ ಅತೆ ನೇ Wd ನಂಬುಧು ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದ Pd, ವಿಷಯಔಾಗಿಲ್ಲನೆಬುದನ್ನೊ ಅದು ಅನುಭನಗೋಚರನೇ 
ಎಂಬುದನ್ನೂ ಆಚಾರ್ಯರು ಬ್ರಹ ನಾಕೃಗಳ ಸ ಸಮನ್ಸ್ವಯಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ ; ಉನಾಸ್ಯ್ಯಬ್ರಹ್ಮದ ನಿಚಾರವು ಇದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ 
ಯಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೂ ಮನದಂದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಜ್ಞಾ ಜಾ ನದಿಂದೆ ಅಧಾ ಸರೂಪನಾದ ಅನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಕಳೆಯು 
ನದೇ ನೇದಾಂತನಾಕ್ಯದ ಕ್ರ ಸತ್ಯಪ್ಪ. ಬ್ರಹ್ಮವು ನನ್ಮು ಅತ ನು ಎಂದೆರೆ 
ನಾನು ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜನರು ಸಭಿರುವ ಮತ್ತು ಸು 
ನೈ ಯಾಯಿಕರೂ ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದೆ ಸಿದ್ಧಮಾಡುವೆಸಿಂದೂ ಹೇಳಿರುವ 
hf ನಲ್ಲಿ; ಈ ನಾನು ಎಂಬುದನ್ನೂ ನೋಡುತ್ತಿರುನ ಕೂಟಿಸ್ಮಚ್ಛೈತನ್ಯ 


ವಿಲೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಸ್ವರೂಪವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಯು. ಈ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಸನನ್ನು ಉಪನಿಸತ್ತುಗಳಿಂದ 
ಮಾತ್ರನೇ ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯ- ಎಂಬುದನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರು ಸೂತ್ರ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ (೧-೧-೪) ಸ್ಫಷ್ಟಗೊಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಸ ತಃಸಿದ್ಧ 
ನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅನನನ್ನು ಇನರೆನ್ನುವದು ಆಸುನಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲ. 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅತ್ಮನನ್ನು ನಿಷ ಖಾಕರಿಸಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುನದಿಲ್ಲ; ಅರಿಯುವವನು 
ಆರಿಯಲ್ಪಡಕಕ್ಸದ್ದು, ಅರಿವು- ಎಂಬ ಭೇದವು ಆನಿದ್ಯಕನೆಂಡು ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟು ಅದ್ಮೈತಾತ್ಮನನ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸುವದರಿಂದಲೇ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಮಾಣವೆನಿಸಿರು 
ತ್ತದೆ-ಎಂದು (೧-೧-೪) ಅವರು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯ 
ವ್ಯವಹಾರವೇ ಆನಿದ್ಯಕನೆಂಡು ತಿಳಿಸುವದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅಂತ್ಯಪ್ರಮಾ 
್ರ ಅ ರಿ" 
ಅವು ಎಂದೂ (೨-೧-೧೪) ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, 


ಬ್ರಹ್ಮನ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ; ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅಧ್ಯಾಸರೂನಾನಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ 
ಆಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸುನದೇ ವೇದಾಂತದರ್ಶನವೆಂಬುದು ಶಂಕರಾಚಾ. 
ರ್ಯರ ಪರಮಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಇದನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವನರಿಗೆ 
ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂಶಯವೂ ಉಂಟಾಗುನದಿಲ್ಲ. 


ಸರಬ್ರಹ್ಮವು ಜ್ಞಾತೃ ಜ್ಞೇಯಾದಿವಿಭಾಗನಿಲ್ಲದ್ದಾಡರೂ ಅನಿದ್ಯಾದೈಷ್ಠಿ 
ಯಿಂದ ನಮಗೆ ಅದು ಜಿಜ್ಞಾ ಸ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾನ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಭಾನವೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅನಿದ್ಯೆಯಿಂದೆ ಅದು ಜಗಣ್ಣ ನ್ಮಾದಿಕಾರಣ 
ವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ತೋರುತ್ತಿರುತ್ತದೆ ; ಅದು ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯವ್ಯನ 
ಹಾರಗಳಿಗೂ ಅತೀತವಾಗಿದ್ದರೂ ಅನಿದ್ಯಾದೃಷ್ಟ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ ; ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾನ ಶಬ್ದಪ್ರವೃತ್ತಿನಿನಿಂತ್ರಗಳೂ ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ ಅನಿದ್ಯಾದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ ಸಮನ್ವಯದಿಂದ 
ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರತಿಸಾದ್ಯವೆನಿಸಿರುತ್ತ ದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ನಿಭಾಗವೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಜೀವಬ್ರಹ್ಮನಿಭಾಗವೂ ಸರಾಪರಬ್ರಹ್ಮ ವಿಭಾಗವೂ ಉಪಾಸ್ಕೋಪಾಸಕ 
ನಿಭಾಗವೂ ಆನಿದ್ಯಾದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಇರಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅದು ನಿತ್ಯಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾದ ನನ್ಮು ಆತ್ಮನೇ ಆದರೂ ಆನಿದ್ಯಾವೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಲೋಕಾಂತರದಲ್ಲಿ 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸರಾಮೃಸ್ಟ ರಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಚೀನನೇದಾಂತಿಗಳು ೨೯ 


ಸ್ರಾಸ್ಯವೆನಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಮಿಕ್ಕ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನೂ 
ಅನಿದ್ಯೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು.* 

ಈ ಅನಿದ್ಯೆಯು ಯಾರಿಗೆ? ಅನಿಷ್ಯೆಯಿದ್ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸದ್ವಿತೀಯ 
ವಾಗುನದಿಲ್ಲನೆ ?- ಎಂದರೆ ಅನಿದಾ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಕೇಳುವಾತನಿಗೇ ಅವಿದ್ಯೆ, 
ಆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆವು ಸದಿ ಿತೀಯವೇ ye ಅವಿದ್ಯೆಯಿಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮವು 

ಚೀ ಎಂದು 'ತತುಕೊಂಡರುವವನ ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅಂ kk 
ಯಾರಿಗೂ ಇಲ್ಲ, ಬ್ರಹ್ಮವು ಅದ್ವಿತೀಯವೇ ಆರುತ್ತ ಕ (೧-೪-೩) Rk 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಕುಚೋದ್ಯಕ್ಕೂ ಸರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾ ರೆ, 
ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದ ಬ ಬ್ರಹ ದಲ್ಲಿಯೇ ನೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು. ಸ ಸಮನ್ನಿತ 
ಹ ವೆ. ಭುಪಾಸನಾವಾಕೃಗಳು ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಸಮನ ಯವಾವರೂ 
ಬ ಸ್ಮ ಸ್ಪರೂಸದ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಅವುಗಳಿಂದ ಯಾನ ಆತಂಕವೂ i; ಸಾಂಖ್ಯ 
ಯೋಗಾದಿಸ್ಮೃ ಗಳಿಗೆ ನೇದಾಂತವಾಕ್ಯದ ಅಧಾರವೂ ಇಲ್ಲ; ಅನು 
ಗಳ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಈ ದರ್ಶನವು ವಿರುದ್ಧ ನಭ ಆ ತರ್ಕಗಳೇ ಕುತರ್ಕ 
ಗಳಾಗಿರುವಡರಿಂದ ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಯಾನ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ- ಎಂಬಿದನ್ನು 
ಆಚಾರ್ಯರು ಇಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾ ಥೆ. 


ಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಸರಾಮೃ ಸ್ಪ ರಾಗಿರುನ ಪ್ರಾ ಚೀನನೇದಾಂತಿಗೆಳು 


ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ರಾಮೆ ರಾಗಿರುನ ನಾ ಇ ಭಟಟ ಮತ 
ಗಳನ್ನು ನನದಂಡುಕೊಂಡನರಿಗ ನೇದಾಂತದ ಉಪದೇಶದ ನಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಮೂರು ಪ್ರಸ್ತಾ ಿನೆಭೇದಗಳು ಕಾಣಬರುನನೆಂತಲೂ ಅನೆಲ್ಲವೂ ಅದೆ ತ 
ಸಿದ್ದಾ ತಿಗ ಪ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾಭೇದಗಳೆಂದು ನಂಬುವದಕ್ಕೆ ಆಧಾರನಿಜೆಯೆಂತೂ 
ಒಂತೆ ತಿಳಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಆ ಮೂರರೊಳಗೆ ಅವಿಷ್ಯಾಕೃತಭೇನನ ನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ಪಾರವಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಅಭೇದವನ್ನು SENIORS ಶಾಂಕರಪ್ರಸ್ಥಾ ನೇ 
ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವೆಂಬುದನ್ನೂ ಪ್ಪ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಸಂಕರಭಗನ 


ತ್ಪಾದರನರು ತಮಗೆ ಸಮ್ಮತವೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಅಥವಾ ಅನಾದೇಯನೆಂದು 








ಗಾದ ಉಟ 


x ಈ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ವಿವರವನ್ನು ತಿಳಿಯ ಬೇಕೆನ್ನುವವರು "ಸರ್ನನ್ಯನ 
ಹಾರಾತೀತವಾದ ಪರಮಾರ' ie ಶ್ರೀಶಿ) (ಗಳವರ ಕೃತಿಯನ್ನು ಓದಬೇಕು. 


ಕಿಂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂಕ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಖಂಡಿಸಿ ಸರಾಮರ್ಶಿಸಿರುವ ಮತಗಳನ್ನು ಈಗ ಸಂಗ್ರಹಿಸುವೆವು. ಮೊಟ್ಟ 
ಮೊದಲು ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ನೇರಾಗಿ ಅಥನಾ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ನಿರ್ಜೆಟ 
ಸಿರುವ ಪೇದಾಂತಿಗಳನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ ಕೆಗೆರುಕೊಳ್ಳುವೆವು.. 
ಉಪವರ್ಷಾಚಾರ್ಯಿರೆಂಬನರು ಬಹಳ ಪ್ರಾಚೇನನಿಸಾಮಾಂಸಕರು, 
ಜೈಮಿನೀಯ ಗೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ (೧-೧-೫) ಆಚಾರ್ಯಶಬರಸ್ವಾಮಿಗಳು 
ಉದಾಹರಿಸಿಕುವದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರನರೂ (೧-೩..೨೮) 
ಶಬ್ದವು ವರ್ಣಾತ್ಮಕನೆಂಬ ಉಪನರ್ಷಮತನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಸ್ಫೋಟ 
ನಾದವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಶಬರಸ್ವಾಮಿಿಗಳೇ ಉಪವರ್ಷರನ್ನು "ಭಗ 
ವಾನ್‌ ಉಪನರ್ಷಃ' ಎಂದು ಪೂಜ್ಯಬುದ್ದಿ ಯಿಂದ ಕರೆದಿರುವದರಿಂದ ಈ 
ಆಚಾರ್ಯರು ಬಹಳ ಹಿಂದಿನವರೆಂದು ನಾವು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ನಂಬಬಹುದು. 
ಉಪವರ್ಷರು ನೇದಾಂತಸೂತ್ರಕ್ಕೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿರುನಂತೆ ಅನರ 
ಪೂರ್ವನಿಸಾಮಾಂಸಾವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ. ವಾಕ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿಯಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಆ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರವರು “ಅತ ನಿನ ಭಗವತಾ ಉಪ್ಪರ್ಪೇಣ 
ಪ್ರಥಮತಕ್ತಿ  ಅತ್ಮಾಸ್ತಿತ್ವಾಭಿಧಾನಪ್ರಸಕ್ಕಾ ಶಾರೀರಕೇ ವಶ್ಚ್ಯಾಮಃ ಇತಿ 
ಉದಾ ರಃ ನತ (೩೩೫8) ಎಂದು ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಶಾಂಕರ 
ಪ್ರಸ್ಥಾ ಕ್ಸ "ನ್ಮ ತವಾಡ  ವೇದಾಂತವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಆಡಾರ್ಯಕಟರ 
ಸ್ಪಾ ಮಗಳಗ ಪೂರ್ಜದಲ್ಲಿಯೇ ಇತ್ತೆ ೦ಬುದಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು ಪ್ರಬಲವಾ 
ಅಧಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಗೌಡಪಾವಾಚಾರ್ಯರನ್ನು ನೇರಾಗಿ ಹೆಸರಿಸದೆ ಇದ್ದರೂ "ಸೆಂಪ್ರ 
ದಾಯನಿದ' ರೆಂಬ ಪೂಜ್ಯವಾಚಕಶಬ್ದದಿಂದ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ ಅವರ ಕಾರಕೆಗಳೆರ 
ಡನ್ನು (೧-೪-೧೪, ೨.೧.೯) ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಸಮ್ಮತಿಗಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರು 
ತ್ತಾರೆ, ಗೌಡಸಾದರ ಮಾಂಡೂಕ್ಯಕಾರಿಕೆಗಳು ಈಗಲೂ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದು 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ವೇದಾಂತಪ್ರಸ್ಥಾನವು ಎಲ್ಲಾ ಬಗೆಯಿಂದಲೂ ಶಾಂಕರ 
ಪ್ರಸ್ತಾ ಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ನಿರ್ವಿವಾದವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಬ್ರಹ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಮನ ೈಯಸೂತ್ರದ (೧-೧-೪) ಭಾಷ್ಯದ ಕೊನೆ 
ಯಲ್ಲಿ cB 4 ॥ಜ ಮೂರು ಶ್ಲೊ ಕಗಳು ಶಾಂಕರ 


ಪ್ರಸ್ಥಾ ಕಕ್ಕೆ ಅಡಿಗಟ್ಟಾ ಗಿರುನ ಅಧ್ಯಾಸವಾದಕ್ಕೆ ಅಸಂದಿಗ್ಭ ವಾದ ಆಧಾರ 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸರಾನೃಸ್ಟ ರಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಚೀನೆನೇದಾಂತಿಗಳು ಕ್ಲಿಗಿ 


ವಚನಗಳಾಗಿನೆ. ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಯಾರನೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ನಿವಾದೆವಿದೆ. ಮೂರೆ 
ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವು "ಆಚಾರ್ಯ ಸುಂದರಪಾಂಡ್ಯ?ನಿಂದೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡ 
ಡ್ಹಿಂದು ಸೂತಸಂಹಿತೆಯ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿದೆ ; ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸುಂದರೆಪಾಂಡ್ಯನವೇ 
ಎಂದೂ ಕೆಲನರು ಕಲ್ಪಿಸಿರುಸ್ತಾರೆ, ಸುಂದರಪಾಂಡ್ಯನು ಕೈವನಾದ್ಜೆ ರಿಂದಲೂ 
ಆಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತೆಲ್ಲಿಯೂ ಶೈವಗ್ರಂಥಗಳಿಂದೆ ಪ್ರಮಾಣನಚನಗಳನ್ನು 
ಉದಾಹೆರಿಸದೆ ಇರುವದರಿಂದಲೂ ಈ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಅಡಚಣೆಯಿದೆ. ಈ ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳು ಇನ್ನೂ ಪ್ರಾಚೀನತರವಾದ ಯಾವದೋ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿದ್ದು ಆ ಗ್ರಂಥ 
ದಿಂದೆಲೇ ಸುಂದರಪಾಂಡ್ಯನೂ ಅಚಾರ್ಯರೂ ಏತಕ್ಕೆ ಉದಾಹೆರಿಸಿಕೊಂಡಿರ 
ಬಾರದು ? ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಮರ್ಶಕರು ಸಮಾಲೋಚನೆಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಈಗ ಆಚಾರ್ಯರು ಖಂಡನೆಗೆಂದು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವ ಅಡ್ವೆ ತ 
ಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ನಿಮರ್ಶಿಸೋಣ. ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಕೆಲವು 
ಮತಗಳು ಸಿಕ್ಕುತ್ತ ನೆಯಾದರೂ ಅವು ಯಾನ ಅಚಾರ್ಯರಿವು ಎಂಬುದು 
ಗೊತ್ತಾಗಿ ತಿಳಿಯುವಂತಿಲ್ಲ. ನೊಡಲನೆಯ ಸೂತ್ರದ ಅಥಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾ 
ರಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುನವರ ಮತವನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರು (೧-೧-೧) ತಿರಸ್ಕರಿ 
ಸಿರುತ್ತಾರೆ ; ಇದರಂತೆ ಅಥಶಬ್ದ ಕೆ ಮಂಗಲವೆಂಬರ್ಥವೂ ಸರಿಯಲ್ಕನೆಂದಿರು 
ತ್ತಾರೆ, ಇವೆರಡೂ ಹಿಂದಿನ ವೃತ್ತಿ ಕಾರರು ಯಾರಾದರೂ ಒಪ್ಪಿದ ಮತ 
ಗಳೋ, ಅಥವಾ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಅನಂತರ್ಯಾರ್ಥನನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದ 
ಕ್ಳಾಗಿ ತಾವೇ ಕಲ್ಪಿಸಿ ನಿರಾಕರಿಸಿದವುಗಳ್ಳೋ ಹೇಳುವಡಕ್ಟಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಕರ್ಮುಜ್ಞಾ ನಾನೆಂತರದಲ್ಲಿ ಎಂಬರ್ಥವಾಗಬಹುದಲ್ಲ !- ಎಂಬ (೧- 
೧-೧) ಶಂಕೆಯು ಮತ್ತೊಂಡು ನೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿತ್ತೆ ಂದು ಪಂಚೆಪಾದಿಕೆ ಎಂಬ 
ಟೀಕೆಯಿಂದ ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ "ಬ್ರಹ್ಮಜೆಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
"ಬ್ರಹ್ಮಣೇ ಜಿಜ್ನಾಸಾ' ಎಂದು ಚತುರ್ಥೀಸಮಾಸನನ್ನೂ "ಬ್ರಹ್ಮಣೋ 
ಜೆಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂದು ಶೇಷಸಸ್ಮಿಯನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದ ಇಬ್ಬರು ವೃತ್ತಿಕಾರರು 
ಗಳನ್ನು ಅನಂದಗಿರಿಯ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಚಪಾದಿಕೆಯನ್ನೆನುಸರಿಸಿ ಪರಾಮರ್ಶಿ 
ಸಿಜೆ. ಆ ಇಬ್ಬರೆ ಮತನನ್ನೂ ತಳ್ಳಿಹಾಕಿ ಕರ್ಮುಣಿಷಷಸ್ಮಿ ಯನ್ನು ಭಾಷ್ಯ 
ಕಾರರು ಸ್ವೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ; ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯವೇ 
ಮುಂತಾದೆ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಶಂಕಿಸಿ ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದ ವೃತ್ತಿಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


ಕತಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕಸಾರ 


ನನ್ನೆ ಪಂಚಪಾದಿಕೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದೆ ; ಅದನ್ನೂ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ತಳ್ಳಿ 
ಹಾಕಿರುತ್ತಾರೆ (೧-೧-೧) ಇದರಿಂದ ಆಚಾರ್ಯರಿಗಿಂತ ಹಿಂಜಿ ಅನೇಕ ವೃತ್ತಿ 
ಕಾರರುಗಳು ಇದ್ದರೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ನೃತಿ_ಕಾರರುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾರೊಬ್ಬರೂ ಶೆ ವಿತಿಗಳಾಗಿದ್ದ ರೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ನಮುಗೆ ಜ್‌ ದೊರಿಯುವದಿಲ್ಲ, ಈರ ರಹೆಸ್ಯವನ್ನೆರಿಯದೆ ಥೀಭೋ 
ಮಹಾಶಯನು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯ ರಿಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದ ತ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಸ್ಮನುಗುಣವಾದ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದ ಜೋ (ಥಾಯಿ ಹ 
ರೊಬ್ಬರೇ ಶಂಕರರು ಸರಾಮರ್ಶಿಸಿರುವ ಪೃತ್ತಿಕಾರರೆಂದು ನಂಬಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅನುನಾದನನಾಡಿಕೊಂಡು ಖಂಡಿಸಿರುವ 
ಅಜ್ಪಿ ವೃತ್ತಿ ಕಾರರುಗಳು ಯಾರೆಂದರೆ : (೧) ಧಾ ಸೃನನಿಯೋಗನವಾದಿ 
ಗಳು: ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಉಸಪಾಸನಾನಿಧಿಸ ಕಧಾನರ್ವಾರುವವೆಂದೂ ಬ್ರಹ ಕ್ಕ 
ವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಗೆ ಅಂಗನಾಗಿ ತಿಳಿಸುವವೆಂದೂ ಇವರು ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದ ಕ 
ಆತ್ಮನ ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ನ ರೂನನನ್ನು ಹೇಳುನ ವಾಕ್ಯಗಳು ಉಪಾಸನೆಯ ರ 

ನಿಷಯನನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸುವವೆಂಬುದು ಅನರ ಮತ (೧- ೨-೪). ಮೋಕನು 
ಕೂಟಸ್ಥ ವಾಗಿದೆ. ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧ ವಾದ್ದರಿಂದ ಅನುಸ್ಛೇಯದ ಫಲವಲ್ಲ, ಅನಿದ್ಯಾ 
ನಿವೃತ್ತಿ ತಿ ಮಾತ್ರ ದಿಂದೆ ದೊರಕತಕ್ಕದ್ದು ; ಬ್ರಹ್ಮಾ "ತ ಜ್ಞಾ ನವು ನಿಧೇಯವ್ಹೂ 
ಆ ೫. ತಿಳಿಸಿ ಈ ಮತವನ್ನು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಿದೆ (೧-೧-೪), 
(೨) ಪ್ರುಸಂಚನಿಲಯನಾದಿಗ ಸ : ದೆ ತಪ್ರಸಂಚನನ್ನು ಪ್ರನಿಲಯ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಮುಮುಫುನನ್ನು ಶ್ರುತಿಗಳು ನಿಯೋಗಮಾಡುತ್ತನೆ; 
ಪ್ರಶುತಪ್ರನಿಲಯನನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಜಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನನಾಗ ಚ 
ಎಂಬುದು. ಇನರ ಮತ, ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನದಿಂದರೇ ಅನಿದ್ಯಾನಿನೃತ್ತಿ ಯಾಗಿ 
ಪ್ರಃ ಸಂಚಪ್ರ ನಿಲಯನಾಗುತ್ತ ನೆ ಆನಿದ್ಯಾಸಿನ್ನ ಕ್ರಿಯಾದಮೇಲೆ ಮಾಡ 
ಸೇಕಾದದ್ದೇನೂ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು (೧-೩-೧, ೩-೨-೨೧) ಆಚಾ 
ರ್ಯರು ಈ ಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. (೩) ಪ್ರ ರ್ರಸಂಖ್ಯಾನವಾದಿಗಳು; 
ತತ್ತ ನುಸಿ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳ ಶ್ರ Hy ನಣಮಾತ್ರದಿಂದ ಆತಾ ಒನುಭವವಾಗು 
ವನಿ್ಲವಾಡ ರಿಂದ ವಾಕ್ಯಜ್ಞಾ ನನನ್ನೂ ಹಿ ಕ್ಷಿಯನ್ನೂ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ 
ನ ಪ್ರಸಂ ಖ್ಯಾನಮಾಡುನದರಿಂಜ ಎಂದರೆ. ಅವೃತ್ತಿಮಾಡುವದರಿಂದ "ಆತ ಕೆ 


ಭುಸ್ಕದಲ್ಲಿ ಪರಾನ್ಯುಷ್ಟ ರಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಚೀನನೇದಾಂತಿಗಳು ಿಶ್ನಿ 


ನಿಶೇಷಾನುಭನವುೂ ಜಾಗುಸ್ಮದೆ ಎಂಬುದು ಇನರ ಮತ, ಭಾಷ್ಯಕಾರರು 
ಈ ಮತವನ್ನು ಖುಡಿಸಿರುವದು ಹೇಗೆಂಡಕೆ ಶ್ರನಣಮಾತ್ರ ದಿಂದಲೇ ಕೆಲನರಿಗೆ 
ಜ್ಹಾನವುಂಬಾಗಬಹುದಾದ್ಧ ರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ನ ಸ್ರಸಂಖ್ಯಾನವು ಬೇಡ, ವಾಕ್ಯದ 
ಸನಾರ್ಥಗಳ ನಿಯ ಸ್ಕೈ ಅಜ್ಞಾನಸಂಶಯನಿಸರ್ಯಯಗಳಿದ್ದರೆ ಅನನ್ನು 
ತೊಲಗಿಸುನದಕ್ಕಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ಅಭ್ಯಾಸವು ಅನಶ್ಯವಾಗಬಹುದು. 
ಸರ್ವದುಃಖರಹಿತವಾಗಿರುವ ಅತ್ಮಜೈತನ್ಯವೇ ನಾನು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನನೇ 
ಆತ್ಮಾನುಭವವು ; ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಪ್ರ ಜ್ಞಾನವಾದಮೇಲೆ ಆಗಬೇಕಾದದ್ದು 
ಏನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲನಾಗಿ ಆಮೇಲೆ ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನವು ಬೇಕಿಲ್ಲ (೪-೧-೨), 
ಸಾಧಕನು ಬದುಕಿರುವಾಗಲೇ ಜ್ಞಾನೆದಿಂದೆ ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಸಡೆಯುವನೆಂಬ ಅಭಿಸ್ರಾಯವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವ ವೃತ್ತಿ ಕಾರರುಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾರೊಬ್ಬ ರಿಗೂ ಸಮ ತನಾದಂತೆ ಕಾಣಲಿಲ್ಲ. ದೇನಯಾನನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಆಟ ಅರ್ಚರಾದಿಲ ಬಾರ್ಗದಿಂದ ಜ ಜ್ಞಾ ನಿಯು ಬ್ರಹ್ಮದ ಬಳಿಗೆ ಹೋಗಿ 
ಸೇರುತ್ತಾನೆಂಬ ಮತನ್ಪ ಸರಬ್ರಹ್ಮದ ನಿಷಯನೆಂಬನರ ಮತವನ್ನು ಖಂಡಿ 
ಸಿರುವದಕ್ಕೆ (೪-೩-೧೪), ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಸ್ಥಾನಿಸುವದೇ ಉದ್ದೇಶ 
ವೆಂಬುದು ಸ ಷ್ಟನಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಆಚಾರ್ಯರು ಉಪಾಸನಾವಾಕ್ಯಗಳ 
ಗತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಮು ಚರ್ಚಿಸಿರುವ «ಪ್ರಕಾಶನಚ್ಚ' ಮುಂತಾದ 
(೩-೨-೧೫ರಿಂದ ೨೧೮ನೆ) ಸೂತ್ರಗಳೂ ವು ಸರನೆ” ಎಂದು ವಾದಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದ ಒಬ್ಬ ವೃತ್ತಿಕಾರರನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಬಂಡಿಸಿರುವವು ಮನದಂದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾದ ನಿಷಯನಾಗಿದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ನಿಶೇಷನೆಂದು ಒಪ್ಪಿಯೇ 
ಆ ವೃತ್ತಿಕಾರರು ಬ್ರಹ್ಮವು ಕೇವಲ ಸಲ್ಲಕ್ಷಣವೊ, ಕೇವಲ ಜೋಧಲಕ್ಷಣವೊ, 
ಅಥವಾ ಉಭಯಲಕ್ಷಣವಾದದ್ದೊ ?- ಎಂಬ ವಿಚಾರವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಉಪಾಸನಾವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಗತಿಯನ್ನೇ ಹೇಳದೆ ಇದ್ದ ನಸ್ಸುವಾದಿ 
ಗಳೂ ಇದ್ದರೆಂದು ಚ ನಮಗೆ ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ. 
ಭೇದಾಭೇದನಾದಿಗಳಾದ ವೃತ್ತಿ ಕಾರರೊಬ್ಬರನ್ನೊ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಖಂಡಿಸಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ವೃಕ್ಸಸಮುಪ್ರಾ ದಿಗಳಂತೆ ಅನೇಕಾತ್ಮ; ಕವಾಗಿರುನ 
ದೆಂದೂ ಅದರ ನಾನಾತ್ತಾ ಂಶದಿಂದೆ EWES ನ್ಯನಹಾರವೂ ಏಕ 
ಶ್ಚ ಂಶದಿಂದ ಜಾ ೨ ನಕಾಂದದ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಸಿದ್ಧ ನಾಗುವದೆಂದೊ ಅವರೆ 
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ಕ್ಕಿ ಬ್ರಹ ಒಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ನುತವಿತ್ತು, ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣವೊಂದೆ! ಸತ್ಯ ನೆಂದೂ ಕಾರ್ಯವು ಅಸ 
ನೆಂದೂ `ಶೇಳಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ ಆ ಟಟ ಆ ವೃತ್ತಿ ಸ 
ಮತೆವು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಭಾಸ್ಯಕಾರರು ನಿರಾಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ (೨೧೨೧೪. 
ಈ ನುತವು ಭತೃ ೯ ಪ್ರ ಸಂಚರದ್ದೆಂದು ನೆಂಬುನಡಕ್ಕೆ ಬಲವಾದ ಆಧಾರವಿದೆ 
ಈ ಭರ್ತ್ಯಪ್ರ KF ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಬ ಹದಾರಣ್ಯಕೆಭಾಸ್ಯನ ಪೀಠಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಸನಿಸ್ತಾ. ವಾದ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ನಾಚಕರು ಕಾಣಬಹುದು. 


ಉಪಾಸನೆಯೂ ಜಾ ್ಲಿನವೂ 


ಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಾಸನೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನನೆಂಬುದು ಅನೇಕ ನೃತ್ತಿಕಾರರು 
ಗಳ ಮತನ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ | ಹೇಳಿರು 
ನದರಿಂದಲೂ ಉಪಾಸ್ಕ್‌ ನಿದ್‌-ಎಂಬ ಧಾತುಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವಡು ಕಂಡುಬರುನದರಿಂದಲೂ (ಸೂ. ಭಾ. ೪-೧-೧) ಈ 
ಭ್ರಾಂತಿಯು” ಉಂಬಾಗಿರಬೇಕು. ಆದರೆ ಶಾರೀರಕನಿನಾನಾಂಸೆಯ ಮೊದ 
ಲನೆಯ ನಾಲ್ಕು ಸೂತ ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಸ್ಸು ನಿನ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನೇ ಪ್ರತಿವಾದಿ 
ಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಹಕು ಎಸ ಸ್ಪಷ್ಟೆ ಸೊಳಿಸಿರು ತ್ಲಾರೆ. ವೇದಾಂತ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಯೇ ಸಮನ್ಸ "ಯನಾಗುತ, ನೆಯಾದ್ನ ರಿಂದ ಅವ್ರು 
ನಸ್ತುಸರನೇ; ದ್ದ "ಓದೇ ಧರ್ಮಜೆಜ್ಞಾ ಸೆಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ "ಮತ್ತೊ ೦ದು 
ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ನಟ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಉಂಭಿಸುವದು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ 
(೧-೧೪ ನಾನು ಬ್ರಹ ನೇ ಎಂಬ ಜಾ ಸ ನವಾದಬಳಿಕ ಹೊವ ನಿಧಿಯೂ 
ಯಾನ ಪ್ರಮಾಣವೂ ತ ಉಳಿಯುನದಿಲ್ಲ (೧-೧-೪) ಎಂದು 
ಅನರು ಕೋಲಸಿಕೊಟ್ಟರುತ್ತಾ ರ 
ನಿರ್ನಿಶೇಷನಾಡ ಬ್ರ ಹ್ಮನನ್ನೇ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೇಳುವದೆಂಬನರ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಉಪಾಸನಾವಾಕ್ಯಗಳಿಗೇನು 7 ?_ ಹ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ತೆಗೆದು ಅವು 
ಉಪಾಸನಾಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದು ಔಪಾಧಿಕವಾದ ನಿಶೇಷನನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತ ವೆ. 
ನಂಬ (೩-೨-೧೫ರಿಂದ ೨೧ರನರೆಗೆ) ಉತ್ತರನನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾ ರೆ. ಜಾ ನವು 
ವಸ್ತ್ರುತಂತ್ರವ್ರ, ಉಪಾಸನೆಯು ಅಥವಾ ಧ್ಯಾನವು ಪ್ರರುಷತಂತ್ರೂ ನಾದ 
ಮಾನಸಕ್ರಿಯೆಯು-ಎಂಬುದು ಆಜಾ ರ್ಯರ ಮತವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ 


ಉಪಾಸನೆಯೂ ಜ್ಞಾನವೂ 4೫ 


ವನ್ನು ನಿಧಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ; ಉಪಾಸನೆಯು ವಿಧೇಯವಾಗಿರುವ 
ಕರ್ಮವಿಶೇಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಂಬ ಉಪಸಿದ್ಧಾ ನಿಂತವು ಇದರಿಂದ ಹೊರತು 

ತ್ತದೆ, (೧-೧-೪) “ಜೀವಲವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶಾಸ ಸ್ರೃವೇ ಇಲ್ಲ. ಅಂಥ 
ವಸ್ತುನಿನ ಜ್ಞಾ ನೆದಿಂದ ಸ ಕ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ”. ಎಂಬ “ಕೇ ಕಿ “ಉಪ 
ನಿಷತ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವೇ $೪ಯಬರುನ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅತ್ಮನಾದ ಸಾಕ್ಷಿಯು 
ಇಲ್ಲನೆಂದಾಗಲಿ, ಗೆ ಜ್ಞಾ ಕೆನಾಗುನದಿಲ್ಲನೆಂದಾಗಲ್ಲ, ಆ ಜಾ ನದಿಂದೆ 
ಸಂಸಾರಿತ್ವ ನಿವೃತ್ತಿ ತ್ರಿಯು ಆಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದಾಗಲಿ, ಹೇಳುವದು ಯಾರಿಂದಲೂ 
WR (೧-೧-೪) ಎಂಬ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರು ಬರೆದಿರು 
ತಾರೆ, 

“ಬ್ರ ಹೈಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಹೀಗೆ ಕರ್ಮದ ಹಂಗೇ ಇಲ್ಲನೆ ಭೂತವಸ್ತುಪರ 
ನಾಗಿದ್ದ ರೂ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವವಿಾ ಮಾಂಸದ ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಉಪ 
ಯೋಗಿಸುನೆ ದು ಯುಕ್ತ ವಾದೀಕಿ 1 ? ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪ ಪಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯಕಾರೆರ ಮತ 
ದಂತೆ ಸರಿಹಾರನಿದು : ಬರಿಯ ಜ್ಞಾನವೇ ಅಲ್ಲದೆ ಉಪಾಸನೆಯೆಂಬ 
ಮಾನಸಕರ್ಮನನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ನಿಚಾರಮಾಡಿರುನದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನ 
ನಾಮಾಂಸೆಯ ನ್ಯಾಯಗಳು ಚಿನ್ನಾಗಿ ಹತ್ತುತ್ತವೆ. ನಸು ಸರವಾದ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಕ್ರನೋಪನಂಹಾರಾದಿಗಳಿಂದ ನಾಕ್ಯತಾಶ್ಸ ರ್ಯನನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವವಕ್ಕೂ ಶ್ರು ಕಿಲಿಂಗಪ್ರ ಕರಣಾದಿಗಳಿಂದ ಬಲಾಬಲಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ವಾಕ್ಸಾರ್ಥನನ್ನು ಗೊತ್ತು ಮಾಡುವದಕ್ಕೂ ಅದೇ ನ್ಯಾಯ 
ಗಳನ್ನು ಉಸಯೋಗಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಒಂದು 'ನಿಶೇಷ : ಹಿಂದಿನೆ 
ನಿನಾಮಾಂಸದಲ್ಲಿ ವಿಧಿವಾಕ್ಯಗಳು ಪ್ರಧಾನ, ಅವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ವಸ್ತು 
ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ನೆಯಿಸಬೇಕು ; ಇಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಾಕ್ಯವೇ ಪ್ರಧಾನವಾದ್ದರಿಂದ 
ನಿಧಿವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಅನಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ನೆಯಿಸಬೇಕು, ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಅನುಭವದ ಅಸೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಬರಿಯ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳೇ ಪ್ರಮಾಣ 
ವು; ಆದರೆ ಜ್ಞಾನವು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳೂ ಅನುಭವಾದಿಗಳೂ ಯಥಾಸಂಭವವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ. (೧-೧-೨) ಇಲ್ಲಿ ಯಥಾಸಂಭವವೆಂಬ ಮಾತಿನ ಸಾ ರಸ್ಯವೇನೆಂದರೆ : 


ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಬರಿಯೆ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳೇ ಪ್ರಮಾಣವು ; ವಸ್ತುಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರುತ್ಯಾ ದಿಗಳೂ ಅನುಭನಾನಗಳೂ ಪ ಗ್ರಮಾಣನು. 


೩೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕಸಾರ 


ಉಪಾಸ್ಯಬ ಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ತೆಪ್ಪುಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳು 


ಆಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಉಪಾಸ್ಯಜ್ಞಿ €ಯೆವಿಭಾಗನ ನ್ನು 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಮುನಪಟ್ಟುಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಪ್ರಸ್ಥಾನಕಾರರೂ ಈಗಿನ 
ನಿಮರ್ಶಕರೂ ಕೆಂಪ್ರ ತಸ ಭಿ ಸ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಸೊಳೆ ತಂದಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಜಗತ್ತಾರೆಣನಾಗಿರುನದು ಮಾಯಾಸಹಿತನಾದ ಈಶ ರ ಅಥವಾ ಅನರಬ್ರಹ ನ್ರಿಹ್ಮ 
ಎಂತಲೂ «ನೇತಿ ನೇತಿ: ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ರ ದ ಶುದ್ಧಬ್ರಹ್ಮ ವೇ 
ಸರಬ್ರಹ್ಮನೆಂತಲೂ ಕೆಲನರು ನೇದಾಂತಿಗಳ ಭಾವನೆಯಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡದ್ದರಿಂದರೋ ಏನೊ, ಧೀಬೊ ಮಹಾಶಯನು 
"ಬ್ರಹ್ಮ; ವೇ ಬೇಕ್ಕೆ ಈಶ ರನ್ನೇ ಬೇರೆ ಎಂದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ, ಸರಾಸರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮ ನಿ ಗಳನ್ನೂ ಲಂ ಹೇಳಿಲ್ಲ' ಎಂದಿರುತ್ತಾನೆ. «ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಎಳ ಸರಾಸರಬ್ರಹ್ಮವಿಭಾಗಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸಗುಣ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ, ತಲಸ್ರಕಡಿಗಳಲ್ಲ ನರ್ಗುಣವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ಇಡಿ ಸಜ 
ಆದರೆ ಇವೆರಡೂ ಎರಡು ಬೇರೆಬೇರೆಯ ನಿದ್ಯೆ ಗಳೆಂದೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯ ಫಲಗಳೆಂದೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ? ಎಂಬುದು ಮತ. ಆಚಾರ್ಯರು 
ಬರೆದಿರುವ ಭಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗಿದೆ : kik ಈ ನಿಂಕಾರನಿದೆಯಲ್ಲ, 
ಇದೇ ಸರ(ಬ್ರಹ ವೂ), ಅಸರಬ್ರಹ್ಮವೂ (ಆಗಿಡೆ (ಪ್ರ. ೫-೨) ಎಂಬುದೇ 
ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ (ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಡು ಬಗೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ಜೆ). 
ಹಾಗಾದರೆ ಸಟ್ರಹ್ಮವ ಯಾವದು, ಅಸರಬ್ರಹ್ಮವ ವು ಯಾವದು ? ಎಂದರೆ 
ಹೇಳುತ್ತೇನೆ : ಎಲ್ಲಿ ಅನಿದ್ಯಾಕೃತವಾದ ಹ ಮುಂತಾದ 
ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು ಎ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ 
ನನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತ ದೆಯೋ ಅದು ಸರ(ಬ್ರಹ್ಮಃ ವು) ; “ಅದೇ (ಬ್ರ ಹ್ಮ 
ವನ್ನು) ಎಲ್ಲಿ ನಾನುರೂಪಾದಿಯಾದ ಯಾಃ br ಒಂದು ನಿಶೇಷನಿಂದ 
ನಿಶಿಸ್ಟವಾಗಿ ಉಪಾಸೆಸೆಗೆಂಡು "ಮನೋಮಯನು,' ಪ್ರಾಣಶರೀರನು, 
ಭಾರೊಪನು' (ಛಾಂ, ೩-೧೪-೨) ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸಿರು 
ತ್ರಬೆಯೋ ಅದು ಅಪರ(ಬ್ರಹ್ಮವ್ರ)' (೪-೩-೧೪). ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮನೋ 
ಮಯತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಉ ಉಸಡೇಶಿಸುವಾಗ ಅದು ಅಪರಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ 


ಲ್‌ 


ವಲ್ಲ !- ಎಂದು ಶಂಕಿಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸರಬ್ರಹ್ಮ 


ಉಪಾಸ್ಕಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ತಪ್ಪು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಕ್ಷ 


ನನ್ನೇ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೇ ಪ್ರಶ್ನೆ (೫-೨) 
ಕಠ (೧-೨-೧೭) ಮುಂತಾದ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಪರಾ ನರಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಸೃಯೋಗಿ 
ಸಿರುತ್ತ ದೆ. ಅನರಬ್ರಹ್ಮವು ಈಶ್ವರನು, ಅದೇ ಜಗತ್ಪಾರಣಪು- ಎಂಬುದು 
ನ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರ ಕಲ್ಪನಾಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಭಾಷ್ಯಕಾರರಿಗೆ ಅದು 
ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ; ಏಕಂದರೆ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಕಾರಣಬ್ರಕ್ಕ್‌ನೇ ಸರಬ್ರಹ್ಮವು, 
ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮವ)ು ಅನರವು- ಎಂದೇ ಆಚಾರ್ಯರು ಕಂಸೋಕ್ತನಾಗಿ 
ನಿಭಾಗನನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸರಾನರಬ್ರಹ್ಮನಿಭಾಗ 
ನಿಲ್ಲವೆನ್ನುನನರು “ಕಾರ್ಯೆಂ ಬಾದರಿರಸ್ಯ ಗತ್ಯುಪಪತ್ರ್ವೇಃ? (೪-೩-೭), 
"ನರಂ ಜೈಮಿನಿರ್ಮುಖ್ಯತ್ತಾರ್ತಿ' (೪-೩-೧೨) ಎಂಬೀ ಎರಡು ಸೂತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ಮನಮುಟ್ಟಿ ನೋಡಬೇಕು. ಅಸರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಅಲ್ಲದೆ ಜಗತ್ಪಾರಣ 
ವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೂ *ಈಶ್ವರ'ನೆಂದು] ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಹೆಲವುಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಕರೆದಿರುತ್ತಾರೆಂಬುದು ಸೂರ್ಯಪ್ರಶಾಶದಷ್ಟು ಸ್ಫುಟಿವಾಗಿರುತ್ತದೆ (೧-೧-೨, 
೧-೧-೫, ೧-೨-೨೧. ೩-೪-೮ ೪-೧-೩) ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಈಶ ನೆಂದರೆ 
ಅಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವವರು. ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಿರುತ್ತಾ 
ರಿಂಬುದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಯೇನು ? ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸರಾಸರನಿಭಾಗನನ್ನು ಮಾಡಿರು 
ವದು ಜ್ಞಾನ, ಉಪಾಸ ನೆ ಎಂಬ ಸಾಧನನಿಭಾಗದಿಂದಲೇ ಹೊರತು 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವರೊಸದಲ್ಲಿರುವ ನಿಭಾಗದಿಂದಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಆಚಾರ್ಯರು 
ಅಸರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲದ ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದಾಗ ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ವೆಂದೇ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ; ಉದಾಹರಣೆಗೆ ೧-೧-೨೨, ೧-೧-೨೮, ೧-೨-೨) 
ಇವನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ಇಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಉಪಾಸ್ಯವಾಗಿ ಉಪದಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ 
ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ರೂಪಾಕಾರಗಳನ್ನು ಹೇಳುವದು ಹೇಗೆ? 
(೧-೧-೨೦), ಪ್ರದೇಶನನ್ನೂ (೧-೧-೧೪), ಜೀನಢರ್ನುಗಳನ್ನೂ (೧- 
೧-೨), ಸ್ಥಾನಾದಿಗಳನ್ನೂ (೧-೨-೧೪) ಹೇಳಿರುನಡು ಹೇಗೆ ?- ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ಶಂಕಿಸಿ ಉಸಾಸನೆಗಾಗಿ ಅನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬ ಸಮಾಧಾನ 
ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಪ್ರ ಗುಟ್ಟನ್ನು ಅರಿಯದೆ ಕರ್ನಲ್‌ ಜೇಕಬ್‌ ಎಂಬ 
ಸಾಶ್ಚಾತ್ತ ನಿದ್ಯಾಂಸನು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ತಾವೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಸರಾ 
ಸರವಿಭಾಗನನ್ನು ಮರೆತು ಅಸರಬ್ರಹ್ಮೆನನ್ನು ಸರಬ್ರಹ್ಮನೆಂಡು ಕರೆದಿರು 
ತ್ತಾರೆಂದೂ ತಮ್ಮ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಯಾವದೋ ಒಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ 


ವನ್ನು ಕೈ ಕೈಬಿಟ್ಟು ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಹೊಸದೊಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಅವರು 
ತನಿಯ ಕೆಬದಕೆ ಇದೊಂದು ಗಮಕನೆಂದೂ ಕಲ್ಪಿಸಿ ಸ ತನ್ನ ವೇದಾಂಗ 
ಸಾರದ ನೀಕಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬಕೆದಿರುತ್ತಾನೆ. ಆಚಾರ್ಯರ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಆನೇಕ 
ನೇದಾಂತಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿದ್ದೆ ವೆಂಬುದು ನಿಜವಾದರೂ ಅರರಿಗೆ ಸಮ್ಮತ 
ವಾಗಿದ್ದ ಸಂಪ್ರದಾಯವೂ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಇದ್ದೇಇತ್ತೆ ೦ಬುದಕ್ಕೆ ನಾವು 
ಆಗಲೆ ಆಧಾರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತೀನೆ. ಆಚಾರ್ಯರು ಉಪಾಸ್ಯಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ಪರನೆಂದೇ ಕರೆದಿರುತ್ತಾರಾದರೂ ಜ್ಹೇಯಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದಾಗ 
ಆದನ್ನು ಅಸರನೆಂದೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬರೆದಿರುತ್ತಾರಾದ್ದರಿಂದ. (೧-೩-೧೩) 
ಅನರು ತಾವು ಒಪ್ಪಿರುವ ಪರಾಪರನಿಭಾಗವನ್ನು ಬಹಳ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ 
ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಕಾರ್ಯಬ್ರ ಹ ಕೆ 

ಮಾತ್ರ ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ; ಸರಬ್ರಹೆ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿ ಸುಕ್ಕ 

ಫಲವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಜಟ ತೋಂಸಿಕೊಟ ಸರಿವದರಿಂದ ಉಪ 
ನಿಸತ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ಸರಾಸರವಿದೈಗಳಿಗೆ ಫಲಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲನೆಂಬ ಥೀಜೋ 
ಮಹಾಶಯನೆ ಆಕ್ಷೇಪವೂ ನಿರಾಧಾರನೆಂಬುದು ಸ ಸಸ್ಟವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ, 

ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪ್ರಸ್ಥಾನವನ್ನ ನಲಂಬಿಸಿರುವನರು ಕೆಲವರು ಪ ಪರಬ್ರಹ್ಮ, 
ಈಶ್ವರ-ಎಂಬ ನಿಭಾಗನನ್ನು ನಿರಾಧಾರವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರು ತ್ತಾರೆಂದು 
ಕಿಳಿಸಿದ್ದಾಯಿತಷ್ಟೆ.. ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ 
ತಂದಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು ತಪ್ಪುಸರಿಭಾಷೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೊರಗೆಡಹುವದು 
ಅನಶ್ಯವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ; ವೇದಾಂತನಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರಹ ದಲ್ಲಿಯೇ ಸಮನ್ಸ ಯ 
ನಾಗುವವೆಂದು (0-0-9) ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಹಳಿರುವಡನ್ನೂ ಬ್ರಹ್ಮ. ಸೂತ್ರ 
ಗಳ ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಸ ಸಮನ್ಸ ಯಾಧ್ಯಾಯವೆಂಬ ಹೆಸರು ಸೊರ 
ಬಂದಿರುವದನ್ನೂ ಕಂಡು ಈ ವಾ ಖ್ಯಾನಕಾರರು "ತಸ್ಮಾದುಪಾಸ್ಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ 
ವಾಕ್ಕಂ ಸಮಸ್ಪಿತನರ್‌' `ದ್ಲೇಯೇ ಸಮನ್ಸಯೋಕ್ಕೇಃ ಸಂಗತಯಃ' 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ 
ನಿಭಾಗಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ಧನೆಂದು ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ನಿಕೆಂದರೆ ಉಪಾಸನಾ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ವಿಧಿಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಮನ್ಸಿತ 
ನೆನ್ನುವದಕ್ಕೆ ಲವಾಗಿದೆ. ಆಚಾರ್ಯರು ಸವನ ಔಯಸೂತ್ರಭಾಷೃದಲ್ಲಿ ಯಾವ 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಿರುವ ಮತಾಂತರಗಳು ತ್ಲ 


Wiel ಉದಾಹರಿಸಿಲ್ಲ; ಅಸ್ಕೂಲಾದಿನಾಕ್ಯಗಳು 
ನಿಪ್ಫ ಸಂಚಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ ತ್ತ್ವವನ್ನೇ ತಾತ್ಸರ್ಯದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಎಂಬುಪನ್ನು 
ಸಮನ ಸೈಯಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸ್ಕಾ ಸಿಸಲಾಗಿದೆ ನಿಂದು ಮುಂದೆಯೂ (೩.೨.೧೪) 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಉಪಾಸನಾವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ವಿತ 
ವಾಗದಿದ್ದರೂ ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಉಪಾಸ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ pk ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯ 
ನನ್ನು ಕಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರವೇ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಸಮನ್ವಯಾಧ್ಯಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಿದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು (೧-೧-೧೨, ೧.೨.೨). 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಿರುವ ಮತಾಂತರಗಳು 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ತಿರಸ್ಪರಿಸಿರು ಮತಗಳಲ್ಲಿ ವೈದಿಕವಾದ ನಿನಾಮಾಂಸ್ಕ 
ಅವೈದಿಕವಾಡ ಸಾಂಖ್ಯಾದಿಗಳು- ಎಂದು 'ಎರಡು ಸಂಗಡನನ್ನು ಮಾಡ 
ಬಹುದು. ಸೂರ್ವವಿನಾಮಾಂಸಕರೂ ನೇದಾಂತಿಗಳಂತೆ ಫೇಡವಾಕ್ಯವನ್ನೇ 
ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಿಷೆಯಕೆ ಪ್ರಮಾಣನಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾ ರಾದರೂ 
ವೇದಾಂತಗಳು ಕರ್ಮಾಂಗವಾದ ಕರ್ತೃದೇವತಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುವದರಿಂಜಿ. 
ಲೋ ಉಪಾಸನಾದಿಕರ್ಮವನ್ನು ವಿಧಿಸುವದರಿಂದಲೋ ಪ್ರಮಾಣವಾಗ 
ಬೇಕು. ಎಂಬ ಅವರ ಸಕನನ್ಮು ಸಮನೆ _ಯಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದ ಒಂದನೆಯ 
ವರ್ಣಕದಲ್ಲಿ ತಳ್ಳಿ ಹಾಕ ಕರ್ಮದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮ; ನಸು ಾನನ್ನೊ ವೇದವು ಹೇಳುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು (೧-೧-೪) ಸ್ಥಾಪಿಸಬೇಕಂಯಿತು. “ಾಮ್ಯನಿಸಿದ್ದಗಳನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ನಿತ್ಯನೈ ಮಿತಿ ಕಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆ ಅಸ್ಟುಮಾತ್ರ 
ದಿಂದಲೇ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದ ಹಂಗಿ್ಲದೆಯೇ ಮುಕ್ತಿಯಾಗುವದು. ಎಂಬ 
ವಿರಾಮಾಂಸಕರ ಮತವಂತೂ ಅಶಾಸ್ತ್ರಿ ಯವೆಂದೂ ತರ್ಕವಿರುದ್ಧನೊದೂ 
(೪-೩-೧೪) ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಬೇಕಾಯಿತು. ಈ ಎರಡು ವಾದಗಳ ಖಂಡನೆಯಲ್ಲಿ 
ಶು ್ರತಿಸ್ಮ್ರೃ ಕಿಸ ಕ್ರಮಾಣಗಳನ್ನೊ ಅದಕೃನುಗುಣವಾದ ತರ್ಕವನ್ನೂ ಉಪ 
ಯೋಗಿಸಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ವಾಚಕರು ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು. 


ಆದರೆ ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ್ಯ ವೈಶೇಷಿಕ, ಮಾಹೇಶ್ವರ, ಭಾಗವತ ಈ 
ಮತಗಳನ್ನು ಬೌದ್ಧ ಜೈನಮತಗಳಂತೆ ತಾರ್ಕಿಕರೆ ಮತಗಳೆಂದೇ ಆಚಾ- 
ರ್ಯರು ಎಣಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲನರು ವೇದವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣ 


೪೧0 ಬ್ರಹ್ಮಸೂಕ್ರಜಾಷ್ಯಸಾರ 


ವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾ ಕಿ; ಮತ್ತಿ ಕೆಲವರು ತಮ್ಮ ತನು ಸಂಪ್ರದಾಯದೆ ಅಗಮ 
ಗಳನ್ನು ಒನ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ನೇಡನನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವನರು ಅದನ್ನು ಅಪ್ತವಾಕ್ಯದ 
ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಇಳಿಸಿ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ ; ಆದನ್ನು 
ಒಪ್ಸದನರಂತೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ಸೃಣೀತನಾದ ಬೇರೊಂದು ಆಗನುವನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿರು 
ತ್ತಾರಾದ್ದರಿಂದ ಆಗಮಸ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಿದ್ದಿ, ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಸಿದ್ದಿ- ಇನುಗಳು 
ಒಂಡಸ್ನೊಂಡೆ) ಅಶ್ರಯಿಸಿರುವನೆಂಬ ದೋಷನ್ರ ಅನರ ಮತಕ್ಕೆ ಗಂಟು 
ಬಿದ್ದಿರುತ್ತ ಡೆ (೨-.೨-೩ಿಲಿ) ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಸರ್ವಜ್ಞ 
ರಾದ ತಮ್ಮೆತನು ಮತಸ್ಥಾಸಕರು ಸಿದ್ಧ ಪುರುಷರು ಎಂದು ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಮತದನನೂ ಹೇಳುವದರಿಂದ ಅ ಸೆರ್ವಜ್ಞರಿಗೆಲ್ಲ ಮತಭೇದವಿರುವ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಆಸೌರುಸೇಯವಾದೆ ವೇಡದದೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಸ್ಪಡನರಿಗೆ ನ್ಯವಸ್ಥೈಗೆ 
ಕಾರಣನೇ ಇಲ್ಲವಾಗುವದು (೨-೧-೧) ಎಂದು ಅನರು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಉಸನಿಸತ್ತುಗಳು ಭೂತನಸ್ತುನಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣ 
ನೆಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ಓಪ್ಸಿದ್ದರಿಂದ ವಿಸಾಮಾಂಸಕರೂ ಸಾಂಖ್ಯಾದಿಗಳೂ 
ಭೂತನಸ್ಸುವು ಸ್ರಕ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಗೂ  ನಿಷಯನಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ವಾದಿಸ 
ಹತ್ತಿದರು. ಅದರೆ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು *ತೆತ್ತ್ವಮಸಿ' ನಖಂತಾಡ ವೇದಾಂತ 
ನಾಕ್ಯಗಳಿಂದಾಗುನ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆ ಕ್ಯವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರವಲ್ಲದೆ ಮುಕ್ತಿ ಯಾನ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯುನದಕ್ಕಾಗುನದಿಲ್ಲ ೧-೧-೪) ಎಂದು ನಿಸಾಮಾಂಸ 
ಕರಿಗೆ ಉತ್ತ ರವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ತರ್ಕವು ದೃಷ್ಟಾನುಸಾರವಾಗಿರ 
ಬೇಕಾದ್ಮರಿಂದೆ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರವಾಗಿದೆ, ಆದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಐತಿಹ್ಯಮಾತ್ರ 
ದಿಂದ ಹೇಳುನದಂಂದ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ದೂರವಾಗಿದೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಭೂತ 
ವಸ್ತು ನಿನ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಅತ್ಮಾನುಭನವಾದಿಗಳಾದ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಅನುಮಾನ 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನೂ ಒಸ್ಸಬೇಕು- ಎಂದು ಸಂಖ್ಯಾದಿಗಳು ವಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದರು 
(೨-೧-೪). ಅದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ರೂಪಾದಿಗಳಾಗಲಿ ಲಿಂಗಾದಿಗಳಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದ್ದ 
ರಿಂದ ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ (೨.೧.೩, ೨. 
೧.೧೧) ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ತಿಳಿಯಹೇಳಿದ್ದಲ್ಲದೆ ಬರಿಯ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ನಿಲು 
ಗಥೆಯೇ ಇಲ್ಲವಾದ್ಮರಿಂದೆ ತರ್ಕಮಾತ್ರದಿಂದ ಸಮ್ಯಗ್ಧ್ಯ್ಯಾನನಾಗಲಾರದು, 
ನಿತ್ಯ ವಾಗಿದ್ದು ಅನುಭನನನ್ನುಂಟುಮಾಡುನ ನೇಡನೇ ಸಮ್ಯಗೃರ್ಶನಕ್ಕೆ 


ಸಾಂಬೃನೈತೇಹಕರ ಜಗತ್ತಾರಣಿನಾದ ೪೧ 


ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ (೨.೧.೧೧, ೨.೧.೧೧) ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ 
ರುತ್ತಾರೆ. ವೇದದಲ್ಲಿಯೊೋ ನ ನನನರೊಸನಾದ ತರ್ಕನನ್ನೊಪ್ಪಿ ದೆಯಲ್ಲ ! ನ 
ಎಂಬ ಅಕ್ಷೇ ಸಕ್ಕೆ ಆಚಾರ್ಯರು ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಮುಂಜಿ 
ಜಾ ನೆಸಾಧನನಿಚಾರನಲ್ಲಿ ಕಿಳಿಯಿಸುನೆನು. "ಬ್ರಹ್ಮ. ವಾದಿಯು ಆಗನುಬಲ 
ದಿಂದ” ಕಾರಣಾದಿಗಳ ಸ ಸ್ವರೂಸನನ್ನು ನಿರೂಪಣನಸಾಡುನದರಿಂದ ಅನನು 
ಯಥಾದೃ ಸ್ಟವಾಗಿಯೇ ನನ್ನೂ ನಂಬಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲ; 
ಅದರೆ ದೈ ಸ್ಪಾ ಬಲದಿಂದಲೇ id ರೊಸದನ್ನು ಕ 
ತಾರ್ಕಿಕನು ನಾತ್ರ ದೃಷ್ಠ ನಾಗಿರುವದಕ್ಕೆ Wass ಎಲ್ಲನನ್ನೂ 
ಒಸ್ಸಬೇಕು'. ನೆ ಸೇಡಾಂತಕ್ನೂ ಕಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೂ ಇರುವ 
ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ಸ ಸದ್ಯ ಕೆ ನಾವು ನೆನಸಿಡಬೇಕು. ಕೆಂಡಕೆ "ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆ ಕಂಡಿದೆ? Me. ಸತುವನ್ನು ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಈ ಖಂಡನಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ನಬಂದೊಡ್ಡಿ ರುವದಕ್ಕೆ ಇದೇ ಕಾರಣವೆಂಬುದು ಇದರಿಂದ ಸ್ಫುಟಿವಾಗುತ್ತ ಜಿ, 


ಸಂಖ ಒವೈಶೇಸಿತರ ಜಗತಾ ರಣವಾದ 


ಸಾಂಖ್ಯರು ತಾರ್ಕಿಕರಲ್ಲೆಲ್ಲ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಾ ನವನ್ನು ಸಡೆದನರೆಂದು 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಿದೆ ; ಅವರನ್ನು ಸ ಪ್ರಧಾನಮಲಸನು ಸಂಭಾವಿಸಿರುತ್ತದೆ 
(೧-೪-೮). ವೈಶೇಸಿಕವನ್ನು ಶಿಷ್ಟ ರು ಒಂದಿಷ್ಟೂ ಪರಿಗೃಹಿಸದ ಮುತ, 
ಅಸಾರತರತರ್ಕದೀದ ಕೂಡಿದ ಮೆತ-ನಂದು ಸಧನ. ತಿರಸ್ಸರಿಸಿದೆ 
(೨-೧-೧೨, ೨-೨-೧೭). ಕಲಕೆಲವು ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯರ ದರ್ಶನವು 
ನೇದಾಂತವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರನಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿ ( ೧-೪-೨೨ ಸ ನೈಶೇಷಿಕವು 
ಅರ್ಥವೈನಾಶಿಕವೆಂದು ಇರಿದಿದೆ. ಆಚಾರ್ಯರ ಕಾಲಕೆ ಸ ವೈಕೇಸಿಕಮತವು 
ಅಷ್ಟಾಗಿ ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಅಷ್ಟುಹೊತ್ತಿಗೆ ns ವೈಶೇಷಿಕರ 
ಕ್ರಮಗಳು ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದವೆಂದೂ ಇಲ್ಲಿ ಊಹಿಸುನದಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿದೆ, 


ಇದು ಹೇಗಾದರೂ ಇರಲಿ, ಸಾಂಖ್ಯವೈಶೇಸಿಕಮತಗಳನ್ನು ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ಆ ದರ್ಶನಗಳ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾನವಿಚಾರದ ಖಂಡನೆಗೆಂಡೇ ಭಾಷ್ಯ 


ಲ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಕಾರರು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುತ್ತಾರೆಂಬುದು ಖಂಡಿತ, ಸಾಂಖ್ಯರು ಸರಿಣಾನು 
ನಾದಿಗಳು, ಕಾರಣವೇ ಕಾರ್ಯರೂಸದಿಂಡ ಪರಿಣಮಿಸುನದೆಂದು ಹೇಳು 
ನನರು ; ನೈಶೇಷಿಕರು ಆರಂಭವಾದಿಗಳು, ಪರಮಾಣುಗಳು ದ್ರ 5೯ುಕನೇ 
ಮುಂತಾದ ಕ್ರಮದಿಂದ. ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಕಾರ್ಯನನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತನೆ 
ಎನ್ನುವವರು, ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವು ಸರಮಾರ್ಥವಾಗಿದೆ, 
ಪ್ರಧಾನವು ಜಗತ್ತಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ. ಎನ್ನುವದಕ್ಕೆ ತರ್ಕವಲ್ಲದೆ ಶ್ರುತಿ 
ಯನ್ನೂ ಸಾಂಖ್ಯರು ಮುಂದೊಡ್ಡಿ ರುತ್ತಾರೆ ; ಸರಮಾಣಗಳು ಜಗದ್ರೂಸ 
ವಾಗಿರುವನೆನ್ನುವದಕ್ಕೆ ವೈತೇಸಿಕರು ತರ್ಕವ್ನೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮುಂದೊ 
ಡ್ಡಿಗುತ್ತಾ ಭ್ರ; ಸಾಂಖ್ಯರು ನಿರೀಶ ರವಾದಿಗಳೆಂಬುಡು ಪ ನ್ರಸಿದ್ದೆ ವಾಗಿದೆ ; 
ವೈಶೇಷಿಕರು ಸರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಜಗತ್ತು ಂಬಾಗುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಶ ೈರನೊ ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಅದೇಕೊ, ಬರೆದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೇ ಆಗಲಿ 
ಚೇತನವಾದ ಬ್ರಹ ವೇ ಜಗತ್ತಾ ರಣನೆಂಬ ನೇದಾಂತವಾಡಕ್ಕೆ ಈ ಎರಡೂ 
ಅತ್ಯಂತನಿರುದ್ಧ 'ವಾಗಿರುತನೆ ನಿಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯನಿಲ್ಲ. ಆಚಾರ್ಯರು 
ಕಾರ್ಯವೆಂಬುದು ಕಾರಾಕ್ಸಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ, ಕಾರಣವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅದು 
ಮೂರು ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲನೇಇಲ್ಲ (೨-೧-೭), ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕವಾದ 
ಜಗತ್ತು ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತಮಾಯಾಕಾರ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ( ೨-೧-೧೪) 
ವ್ಯಾಕೃತಾವ್ಯಾಕೃತರೂಪನಾದ ನಾಮರೂಪಗಳು ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವಾಗಿಯೇ 
ಇರುತ್ತವೆ (೨-೧-೨೭), ಈ ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತರೂಪಭೇದದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಪರಿಣಾನಿಯೆಸನಿಸುತ್ತದೆಯಾದರೂ ಸರಮಾರ್ಥನಾಗಿ ಕೂಜಿಸ್ಟವಾಗಿಯೇ 
ಇರುತ್ತದೆ (೨-೧-೧೪, ೨-೧-೨೭) ಎಂದು ಹೇಳುವ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದಕೆ 
ಈ ಎರಡು ಮತಗಳೂ ತೀರ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತ ನೆ. "ಜನಾ ದ್ಯುಸ್ಥ ಖ ಯತಃ? 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಪ್ರಕಾರ ಅಸರಮಾರ್ಥವಾದ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಭಾನನನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿದೆ ಎಂಬುದರ ಅರಿನಿಲ್ಲದೆಯೇ ಕೆಲನರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಕಾರರು ಕಾರಣಬ್ರಹ್ಮೆವು ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನಲ್ಲನೆಂದೂ ಅದು ಈಶ್ವರನೆಂಡೂ ವಾದಿ 
ಸಿರುನರು ; ಇನ್ನು ಕೆಲನರು ನಿನುರ್ಶಕರು ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಾರಣ 
ವಾದನಿರುವದೆರಿಂದ ಇದು. ಗೌಡಸಾದರವರ ಅಜಾತಿವಾದಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ 
ಎಂದೂ ವಾಡಿಸುತ್ತಿರುವರು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಅಜ್ಜಾ ನಮೂಲ 
ನೆಂಬುದು ಈಗ ವಾಚಕರಿಗೆ ಸ ಷ್ಟ ಟೆ. 


ನ್ನ ಯವನ ತಸಿರಾ ಛಿ 


ನ್ಯಾ ಯಮತನಿರಾಸ 
ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಯಾ ಯಮಶವನ್ನು ನೇರಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ. 

ಸ್ಯಾಯಿಸೊತ್ರ ವೊಂದನ್ನು (೧೨೧೨೨), ಕಮ ಗೆ ಸಮ್ಮ ತನೆಂಬಂತೆ ಸ“ 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಉದಾಹರಿಸಿಯೂ ಇರುತ್ತಾರೆ. ee ಪ್ರಮಾಣಸ ಕ್ರಮೀಯ 
ನ್ಯವಹಾರವ್ರ ಆಧ್ಯಾಸಿಕವೆಂಪೂ (ಅಧ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯ) ಈ ನ್ವನಹಾರವು ಅದ್ರೆ ವ 
ತಾತ್ಮ ಜ್ಜ ನನಾದಬಳಿಕ ನಿಲ್ಲುವದಿಲ್ಲ ನೆಂದೂ (೧-೧೨೪) ಪ್ರತೃಕ್ಸಾದಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸ್ವಸ್ಟನ ವ ಹಾರದಂತೆ ಬೃಹ್ಮೆ ಜು ಸಿನನಾಗುವವರೆಗೆ ಸೃಮಾಣ 
ವಾಗಿರುನನೆಂದೂ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ (೨-೧-೧೪, ಚ ೧೨೪, ೪-೨-೧೪ ) ಹೇಳಿ 
ರುನ್‌ದರಿಂದ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ದ ವಿಷಯವಾದ : ಸ್ರ ನಾಸಣಾದಿಗಳು ವ್ಯಾವಹಾರಿ 
ಕವನೇ ಹೊರತು ಪರಮಾರ್ಥವಬ್ಲವಂದು ಕೀಸಿದುತಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಯೋಗಮುತದ ಖಂಡನೆ 

ಸಾಂಖ್ಯವಂತೆ ಯೋಗವೂ ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳನ್ನೇ ಒಬ್ಬ ರುನದರಿಂದ 
Sl ಅರಾ ಅದನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದಂತಾಗಿದ್ದರೂ 33 ತ್ತ್ವದರ್ಶನಕ್ಷೆ 
ಉಪಾಯವೆಂದು ಯೋಗನನ್ನು ಶ್ರುತಿಯನ್ಲಿಯೂ ಉಸಪೇಶಿಸಿಕುವದರಿಂದ 
ಯೋಗಾನುಷ್ಸಾ ನನನ್ನು ವೇಡಾಂತಿಗಳೂ ಒಸ್ಸಬೇಕು ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನೂ 
(೨-೧-೩) ನಿಶೇಷನಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ Hr 

ಸಾಂಖ್ಯಿಯೋಗಸ್ಮೃ ಕಿಗಳನ ಬ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಒನ್ಸಬಹುದೆಂದು 
(೨-೧-೨) NG... ಹೇಳುವದನ್ನು ಕೇಳಿ ಅನೇಕರು. ಪಾತಂಜಲ 
ಯೋಗದ ಅಭ್ಯಾಸವು ವೇದಾಂತಜ) ನಕ್ಕೆ ಅತ್ಯವಶ್ಯವೆಂದು ನಂಬಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ನಂಬಿಕೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ Ny ತಿಯೆಲ್ಲಿ ಸಾ ಇಂಖ್ಯಯೋಗಗಳಿಂದ 
ಜಗಶ್ಕಾರಣನಾದ ಜೀವನ ನ್ರಾಸ್ತಿಯಾಗುತ್ತೆದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಅಲ್ಲಿ 
ವೈದಿಕಜ್ಞಾ, ನನನ್ನು ಸ ಸಾಂಖ್ಯುನೆಂತಲೂ ಫೈದಿಕಧ್ಯಾನನನ್ನು ಯೋಗಪೆತಲ. 
ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು (೨-೧-೩) ಸ ಸ್ಫಷ್ಟಪಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಜಿ ಪಿತಿಗೆಳಾದ ಸಾಂಖ್ಯರ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಯೋಗಿಗಳ ಅನುಷ್ಠಾ ನವೂ ಆದ್ವೈತಕ್ಕೆ ಭುಪಯೋಗವಿಲ್ಲವೆದೂ 
ಕಂಕರವರಿಂಡ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲ ಕಿ ಸೆ ವೈದಿಕಧ್ಯಾನವು ಯಾವ 


ಗೆಂ ಬುಡನ್ನು ಇಷ್ಟರಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಞಾನಸಾಧನವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ನಿಶಪಗೊಳಿಸುನೆವು. 


ಬಲ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 
ಶೈವನೈಸ್ಥವನುತಗಳ ಖಂಡನೆ 


ತಾಂತ್ರಿಕರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಶೈವಧಾನ ಮಾಹೇಶ್ವರರನ್ನೂೂ ನೈಸ್ಣನರಾದ 
ಭಾಗವತರನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಶೈವ, ವೈಷ್ಣವ, 
ಶಾಕ್ರೇಯ, ಗಾಣಾನತ್ಯ, ಸೌರ, ಕಾಸಾಲಿ- ಎಂಬ ಅರು ಮತಗಳನ್ನು 
ಸ್ಥಾನಿಸಿದರೆಂದು ಕೆಲನರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಈ ಆಚಾರ್ಯರು 
ಒಂದಾನೊಂದು ಲಿಂಗವನ್ನು ತಮ್ಮ ಶಿಸ್ಯರಿಗೆ ಪೂಜೆಗೆಂದು ತಂದುಕೊಟ್ಟ 
ರೆಂದೂ ಹಲವರ ನಂಬಿಕೆಯಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ಎರಡಕ್ಕೂ ಆಚಾರ್ಯರ 
ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಂಬಲವು ಡೊರಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಆಚಾರ್ಯರು 
ಶೈನವೈಸ್ಣ ವಾದಿಮತಗಳ ಆಚಾರಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಎಲ್ಲಿ ಯೂ ಬರೆದಂತೆ 
ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ, "ಶಾಲಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿನಂತೆ' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯವೇನೋ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ ; ಅದರೆ ಶೈವರು ಪೂಜಿಸುವ ಲಿಂಗದ ಸರಾಮರ್ಶವು 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. 


ಇದು ಹಾಗಿರಲಿ, ಮಾಹೇಶ್ವರರ ಸಿದ್ಧಾ ಂತನನ್ನು "ವೇದಬಾಹ್ಯನಾದ 
ಈಶ್ವರಕಲ್ಪನೆ” ಎಂದು (೨-೨-೩೭) ಕಂಠಕೋಕ್ತವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದು ಮನ 
ನೀಯವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕೇವಲ ಫಿಮಿತ್ತ್ರಕಾರಣನೆಂದು 
ಹೇಳುವ ನಾದಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ವೇದವಿರೋಧಿಗಳೆಂದೂ ಶಾರ್ಕಿಕರೆಂದೂ ಆಚಾ 
| ರ್ಯರು ಎಣಿಸಿದ್ದರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು ಬಲವಾದ ' ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


{ 


[) 


ಭಾಗವತನುತನನ್ನು ಅನುನಾದೆನಾಡಿರುನದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಆಗಿನ 
ಸಾಂಚರಾತ್ರರೂ ಅದ್ಬೆ ಬ್ರಿತಿಗಳಾಗಿದ್ದರೆಂದು ನಂಬುನದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶನಿದೆ. 
ಜೀವನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ಹೊರತು ಭಾಗವತಮತಕ್ಕೆ ಒಪ್ಸಾದ ಮತ್ತೆಯಾವ 
ವಾದವೂ ಆದ್ವೈತಿಗಳಿಗೆ ನಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ರಲಿಲ್ಲವೊಂದೂ ತೋರುತ್ತದೆ. ಪಾಂಚ 
ರಾತ್ರಾಗಮನನನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದ ದ್ರೆ ಪ್ರಿತಿಗಳಾಗಲಿ ನಿಶಿಸ್ಟಾದ್ದೆ ವ್ರಿತಿಗಳಾಗಲಿ ಆ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಇರಲಿಲ್ಲನೆಂಬ ಉಪಸಿದ್ಧಾಂತವೊಂದು ಇದರಿಂದ ಹೊರಡುತ್ತದೆ. 


ಈ ಊಹೆಯು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಸರಿ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿದ್ವಾಂಸರು ನಿರ್ಣಯಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ, 


ಅನೈದಿಕನುತಗಳ ಖಂಡನೆ ೪೫ 


ಅವೈದಿಕಮತಗಳ ಖಂಡನೆ 
ಚಾರ್ನಾಕಮತ, ಬೌದ್ಧಮತ, ಜೈನಮತ. ಈ ನೂರು ಅವೈದಿಕ 
ಮತಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಿದೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ವಿಸಾಮಾಂಸಕಕರೇ 
ನೊದಳಾದವರು. ಆಚಾರ್ಯರಿಗಿಂತ ಮೊದಲೇ ಖಂಡಿಸಿದ್ದರಾದರೂ 
ನೇದಾಂತೋಕ್ತವಾದ ಆತ್ಮಸ್ಪ ರೂಪವನ್ನು ಕಿಳಿಸಿಕೊಡುವದಕ್ಕೆಂದು ಮೊದ 
೮ನೆಯ ಎರಡು ಮತಗಳನ್ನೊ ೩ ರೆತ್ಮೆಜ್ಞಾನವು ನಿಸ್ಸಂಶಯವಾಗಿ ಅನಿದ್ಯೆ 
ಯಿನ್ನು ಕಳೆದು ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡುವದೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದ 
ಕೆಂದು ಮೂರನೆಯದಾದ ಜೈನಮುತವನ್ನೂ ಆಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತೆ ಖಂಡಿಸಿರ 
ಬಹುದೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಬೌದ್ಧ ರಲ್ಲಿ ಸರ್ವಾಸ್ಗಿ ತ್ರ ವಾದಿಗಳ ಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿರುವದರಲಿ 
ತ ಟ್ರ ಮತನ ಸ್ರ 1 ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದೆ ಅನೇಕ ದೂಷಣೆ 
ಗಳನ್ನು ಹೇರಿರುತ್ತಾರೆಂದು ಯಾನುಕಾನಿು ಸೋತೆನ್‌ ಎಂಬ ಜಪಾನಿ 
ನಿದ್ವಾಂಸನು, ಬೌದ್ಧತತ್ತ್ವನಿಚಾರದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ‘Systems of 
Buddhistic Thought’ ಎಂಬ ತನ್ನದೊಂದು ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರು 
ತ್ತಾನೆ, ಆತನ ಅಭಿಸ್ರಾಯವು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಸೆರಿ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಣ 
ಯಿಸಲು ನಮಗೆ ಬೇಕಾದ ಆಧಾರಗ್ರಂಥಗಳು ದೊರೆತಿಲ್ಲ. ಆಚಾರ್ಯರೆ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಮತವು ಆಗಲೆ ಕ್ಷೀಣದಶೆಯಲ್ಲಿತ್ತಾನರೂ 
ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಮೂರಿಗ್ರಂಥಗಳು ದೊರೆಯುತಿ ದವು. ಆಚಾರ್ಯರು 
ಟಟ! "ಪೃಥಿವೀ ಭಗವಃ' ಎಂಬ ವಚನವು ಯಶೋಮಿತ್ರನ 
"ಸ್ಫುಬಾರ್ಥ? ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿರುವದಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಂದಿದೆ. "ಸಹೋಪ 
ಲಮೃನಿಯಮಾದಭೇದಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿಯ ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಿಕ್ಸುತ್ತದೆಯಂತೆ. ಮತ್ತು "ಯದನ್ರ ರ್ಸ್ಲೇಯರೂಪಂ ತದ್ಯಹಿರ್ನದನ 
ಇಸತೇ? ಎಂಬ ಶ್ಲೊ (ಕಭಾಗವು "ಅಲನು ನಸರೀಕ್ಷಾ' ಎಂಬ ದಿಜ್ನಾಗನ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿದೆ. ಎಂದು ಈಚೆಗೆ ಟ್ರಿಟ್‌ಬಾಸೆಯಿಂದಾಗಿರುವ ಸರಿನರ್ತನೆ 
ಯೊಂದರಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗಿದೆ. "ಬುದ್ಧಿ ಬೋಧ್ಯಂ ತ್ರಯಾದನ್ಯತ್‌....' ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯವು. ಗುಣಮತಿಯ "ಅಭಿಧರ್ಮಕೋಶವ್ಯಾಖ್ಯೆ' ಯಲ್ಲಿ ರುನದಾಗಿ 
ಕೋಥಕರು ಹೇಳುತ್ತಿದಾರೆ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಮಿಕ್ಕ ಮತಗಳ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಅಭಿನ್ರಾಯನನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರು ತಪ್ಪಾಗಿ ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ 
ರೆಂಬ ದೂರು ಈನರೆಗೆ ಬಂದಿರುವದಿಲ್ಲ, ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಅನರು ತನ್ಮು 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಸರ್ನಾಸ್ಸಿ ತ 
ವಾದಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಲಾರರೆ ?- ಎಂಬುದು ವಿಚಾರ 
ಜೇಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಹೇಗೇ ಆಗಲಿ ಚಾರ್ನಾಕರೂ ಬೌದ್ಧರೂ 
ಎಂಬುದು ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಸಾಕ್ಷಿಸ್ಸರೂನನನ್ನು 
ಅವರ ಯಾನ ಪ್ರಜೇಷದವರೂ ಒಪ್ಪಿರುವದಿಲ್ಲ, ಇಷ್ಟು ನಿಜವಾದರೆ ಸಾಕು, 
ಸರ್ನಾಸ್ತಿ ತ್ವವಾವದ "“ಭೋಗನು ಭೋಗಾರ್ಥನೇ, ಮೋಕವು ನೋಕ್ಷಾ- 
ರ್ಥವೇ' ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿರುನ ದೋಷವು ನಿಂತುಕೊಳ್ಳುತ್ತನೆ ; 
ಅನರ ಕಾರ್ಯಕಾರಣವಾದದಲ್ಲಿ ಅಭಾವದಿಂದ ಭಾವೋತ್ಸತ್ತಿಯೆಂಬ ಕಲಂಕ. 
ವೂ ತಪ್ಪುನದಿಲ್ಲ. ವನಿಜ್ಞಾನನಾಹದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಹೇಳುವ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪುನವರಿಗೆ ಬಾಹೂರ್ಥನನ್ನು ತಿರಸ್ಕೈರಿಸುವದು ಆಗುವ | 
ದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ದೋಷವೂ ಇಷ್ನುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೈೆ, ಶೂನ್ಯವಾದವು ನಿಪ್ರಮಾಣಕ 
ನೆಂಬ ದೊರೂ ಅದಕ್ಕೆ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. 


ಬೌದ್ದಮತೆಖಂಡನೆಯ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯರು ಅ ಮತದಲ್ಲಿ ಇತರೇ 
ತರನಿರುದ್ಧ ವಾದ ಪ್ರಭೇದಗಳುಂಥಾಗಿವೆಯಾದ್ದ ರಿಂದ ಬುದ್ಧನು ಅಸಂಬದ 
ಪ್ರಲಾನಿಯು ಅಥವಾ ಪ್ರಜಾಸ್ರದ್ರೇಷಿ ಎಂದಾಗುತ್ತಡೆ- ಎಂದು ಸ್ಪಲ್ಪ 
ಕಟುವಾಗಿಯೇ ಟೀಕಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಬೌದ್ದರ ಅನೇಕ ಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವದು ಬುದ್ದನಿಗೊಪ್ಪು ಎಂಬುದನ್ನು ಫಿರ್ಧರಿಸಬೇಕು... ನಂಬುಜೆಃ 
ಅನರ ಆಶಯವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಈಗ್ಗೆ ಅದ್ದೆ ಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ 
ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಸ್ರಸ್ಥಾನಗಳು ಎದ್ದು ಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ದಾಂತ 
ಲೇಶಸಂಗ್ರಹ”ನೇ ಮುಂತಾದೆ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ನ್ಯಕ್ತನಾಗುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಆಚಾರ್ಯರ ಈ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಅನರೆ ದ್ವೇಸಿಗಳು ಅವರಮೇಲೆಯಿಃ 
ಹಾಕುವದಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಾಗಿದೆ. ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಆಚಾರ್ಯರು ಖಂಡಿಸುವ! 
ನಿಜ್ಹಾನನಾದಶೂಧ್ಯವಾವಗಳ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯೇ ಅದೆ ತಿಗಳದ್ದು ಎಂಡು 
ಹೇಳುತ್ತಾ ಅವರನ್ನು "ಪ್ರಚ್ಛನ್ನ ಬೌದ್ಧರು? ನಿಂದು ಕರೆಯುನನರೂ ಅಲ್ಲಲ 


ಜನ ನೆಸಾಧನಗಳೂ ಜ್ಞಾನೆಫಲವೂ ೪೭ 


ಇರುತ್ತಾರೆ. ಅಡ್ಬೈತವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಬದಾದರರಾದವರಿಗೆ ಈ ದೂರನ್ನು 
ದೂರಮಾಡುನದು ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ನನ್ನು ಸಂಗ್ರಹೆವಾಗಿ ನಾವು ನಾಂಡೂಕ್ಯೋಪನಿನದ್ಭಾಸ್ಯದ ಪೀಠಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಪರಿಶಿಷ್ಟೃಷಲ್ಲಿಯೂ ಯಥಾಶಕ್ತಿ ಯಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತ ಗೊಳಿಸಿರುತ್ತೆ ವೆ. 

ಜೈನರ ಸ್ಯಾದಾ ದವು ಅಪೇಕ್ಷಾದೃಷ್ಟ್ರಿಯಿಂದ ಸರಿಯಾಗಬಹುದಾದರೂ 
ಸರಮಾರ್ಥದೃಷ್ಟಿಯಿಂದೆ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನವೊಂದಿದೆ. ಎಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪ 
ಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜೈನರ ಸೃಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ನಿಲ್ಲುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಧಾನ್ಯ 
ಕಾರರ ಉಕ್ತಿಯನ್ನು ನಾವು ಮನಸಮಾಡಬೇಕು. ನ್ಯಾವಹಾರಿಕದ್ಭಷ್ಟಿ, 
ಸಾರಮಾರ್ಥಿಕದೃಷ್ಟಿ.. ಎಂಬ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವ ಅದೆ ತೆಗಳು 
ಸರಮಾರ್ಥವೊಂದುಂಟಿಂಬುದನ್ನು ಅನುಭವಸಮ್ಮತವಾಗಿ ತೊಿಸಿಕೊಡ 
ಬೇಕು : ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅವರು ಹೇಳುವ ಟ್‌ ಅವರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ, 


ಜ್ಞ್ವಾ ನಸಾಧನಗಳೂ ಜ್ಞಾ ನಫಲವೂ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಉಪಾಸನೆಯೆಂಬರ್ಥ 
ವೂ ಉಂಟೆಂದು ಆಗಲೆ ಹೇಳಿರುತ್ತೀನೆ. (೧) ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣ 
ಬರುವ ಉಪಾಸನಾರೂಪವಾಡ ಕೆಲಕೆಲವು ವಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯೊ, 
ಒಂದೊ ?- ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲ ಮಿಸಾಮಾಂಸಾನ್ಯಾಯದಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸಿರು 
ತ್ತದೆ, (೨) ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾಗುವ ಗುಣಗಳ ಉಸಸಂಹಾರೆ ಉಪಾ 
ಸನೆಗಳ ಸಮುಚ್ಛಯವನಿಕಲ್ಪಗಳು- ಇವುಗಳನ್ನೇ ಅಲ್ಲದೆ, (೩) ಉಪಾಸನೆ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದ ಕ್ರಮ ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಅವಶ್ಯ 
ವಾಗಿರುವ ಸಾಕ್ಲಾತ್ಸಾರೆ, ಉಪಾಸಕನು ಜೇಹತ್ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡಿದ ಬಳಿಕ 
ಅನನು ಹೋಗಿ ಲೋಕಾಂತರದಲ್ಲಿ ಪಡೆಯುವ ಮೋಕ್ಷದ ಸ್ಪರೊಪ- ಇನು 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಚರ್ಚಿಸಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುತ್ತೆದೆ. ಉಪಾ 
ಸನೆಯೂ ಮಾನಸಕರ್ನುನೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂಬ ನಿರ್ಬಂಧವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೂ ಕರ್ಮದ ಹಂಗಿಲ್ಲದೆ ಮಾಡ 
ಬಹುದಾದ. ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನೂ ಕೆಲಕೆಲನವು ಸ್ರತೀಕಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿ 


೪೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯಸಾರೆ 


ಯಿಟ್ಟು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನೂ, ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳೆಬೇಕಾಗಿರುನಡ 
ರಿಂದಲೂ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಇವುಗಳ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಎಡೆಯಿಲ್ಲ 
ನಾಯಿತು. 
ಆದರೆ ಶಾರೀರಕನಿಸಾಮಾಂಸಕೆ ನಾಸಲಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನಸ್ತುಜ್ಞಾ ನದ 
ಸಾಧನಗಳನ್ನೂ ಆ ಜ್ಞಾನದ ಸಲನನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ನಾವು ಮನ 
ದಂಡುಕೊಳ್ಳುನದು ಅವಶ್ಕವಾಗಿದೆ. ಹಿಂಜಿ ಅನೇಕನೃತ್ತಿಕಾರರು ಉಪಾ 
ಸನಾರೊಸನಾದೆ ಜ್ಞಾನನನ್ನೇ ಹೇಳಿದ್ದ ರಿಂದ ಅನರು ಜ್ಞಾನಕರ್ಮೆಸಮು 
ಚ್ಚಯನಾದಿಗಳಾಗಿದ್ದರು ; ಅವರು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಪಡೆಯುವ 
ಮೋಕ್ಷನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದದ್ದೂ ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಶಾಂಕರ 
ಸ್ರಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗುವ ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಸಾಧನಗಳು ಜ್ಞಾನದ ಉತ್ಪೆತ್ತಿಗೆ ಹೇಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವವು, 
ಅವುಗಳ ಸ್ವಭಾವವೇನು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತೆರಂಗಬಹಿರಂಗಭಾವವು ಹೇಗೆ ?- 
ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ ನಿಚಾರಗಳು ಎದ್ದುಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 
ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿರುವ ಸಾಧನನಿಚಾರನನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸುವದ 
ರಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವುಂಟು : (೧) ಯಜ್ಞಾದಿಗಳು ಜ್ಞಾನದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ 
ಬಹಿರಂಗಸಾಧನೆಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ ; ಅವು ಜ್ಞಾ ನೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಸರಂಸರಾಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುತ್ತನೆ, ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದರೂ ಈ ಜನ್ಮದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅವು 
ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು. ಆದ್ದುಂದೆ ವನಿಧುರಾದಿಗಳು ಮಾಡುವ 
ಸಾಮಾನ್ಯಕರ್ನುಗಳೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನನಾಗಬಹುದು ; ಈ ಯಜ್ಞಾ ದಿ 
ಗಳು ಉಪಾಸನಾಯುಕ್ತವಾದರೂ ಆಗದಿದ್ದರೂ ಯಥಾಯೋಗ್ಯವಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನೆಗಳಾಗುನನು. (೨) ಪರಿವ್ರಾಜಕರಿಗೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ 
ಯಜ್ಞಾ ದಿಸರ್ಮಗಳು ಬೇಕಿಲ್ಲ, ಅನರು ಅವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿಕೆ ಪ್ರತ್ಯನಾಯವೂ 
ಇಲ್ಲ, ಆದರೆ ಅಂತರಂಗಸಾಧನಗಳಾದ ಶಮಾದಿಗಳು ಅವರಿಗಿರುವವು. (೩) 
ಯೆಜ್ಞಾದಿಗಳು ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿಯಾಪನೇಲೆ ಬೇಡನೇಬೇಡ. (೪) ಶ್ರನಣ 
ಮನನನಿಧಿದ್ಯಾಸನಗಳೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿಯೇೇ ಬೇಕು, ಜ್ಞಾ ನನಾದಮೇಲೆ 
ಮಾಡತಕ್ಕವಲ್ಲ (೧-೧-೪). (೫) ಶ್ರನಣನುನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳು ಆತ್ಮ 
ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ನೇರಾಗಿ ಸಾಧನನಾಗಿರುನಡರಿಂಡೆ ಅನನ್ನು ದರ್ಶನವಾಗುವ 


ನುನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳ ಸ್ವರೂಪ ೪೯ 


ನಕಿಗೂ ಮಾಡಬೇಕು. (೬) ಶತ್ತ್ವಮಸ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯಗಳ ಶ್ರವಣಮಾತ್ರದಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವದ ಅನುಭವ ಸವುಂಟಾದ ಮತ್ತೇನೂ ಮಾಡಬೇಕಾದಡ್ದೇ ಇಲ್ಲ: 
ನಾಗೆ ಆಗಡನನು ನಾಕ್ಯದ ಪದಾರ್ಥಜ್ಞಾನದೆ ಪೃಕಿಬಂಧಕವು ಹೋಗುನದ 
ಕಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಯುಕ್ತಿಗಳ ಅನೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. (೭) ಸಾರಿವ್ರಾ ಜ್ಯ 
ನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ಸದ ಸಂಪಾಕಕ್ಕ 2 ವಿಧಿಸಿದೆ; ಪಾಣ್ಣಿ ತ್ಯ, ಬಾಲ್ಯ, 

ನೌನ-ಎಂಬ ಭಟ ಸಹಕಾರಿಸಾಧನಗಳು ಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಸಂ್ಯಾಸಿಗೆ 
ಕಾಸ್ರ್ರದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿವೆ. (೮) ಈ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಈ ಜನ್ಮದ 
ಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಞಾನೆವುಂಬಾಗದೆ ಇದ್ದರೆ ಪೂರ್ವಜನ್ಮದ ಕರ್ಮದ ಫಲಭೋಗವು 
ಅದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಯಾಗಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಪ್ರತಿಬಂಧವು ಹೋದಕೂಡಲೇ 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನವಾಗುವದು. 


ಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳ ಸ್ವರೂಪ 


ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಮನನಕ್ಕೂ ತಾರ್ಕಿಕರು ಉಪಯೋಗಿಸುವ ತರ್ಕಕ್ಕೂ 
ನಿತು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ನದು Fi, 
ನಾಗಿದೆ. ದರೆ ಆಚಾರ್ಯರು ತಾರ್ಕಿಕರ ಸ್ಮ್ಸೃ ತಿಗಳು ತರ್ಕೋಪನ 
ಗಳಿಂದ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರಕಗಳಾಗಿರಬಹುದಾದರೂ ತತ್ತ ಎಚ್ಜೊ ಜ್‌ 
ವೇಡಾಂತನಾಕ್ಯದಿದರೇ ಆಗುತ್ತದೆ-ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ, ತ ನಣವಾದ 
ಬಳಿಕ ಮನನನನ್ನು ಶು ತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಧಿಸಿರುವದು ನಿಜವಾದರೂ ಶ್ರುತ್ಯನು 
ಗೃಹೀತವಾದ ತರ್ಕವನ್ನೇ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಅಶ್ರಯಿಸತಕ 
ದ್ಹಾಗಿದೆ ಎಂದು ಅವರು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಆ ತರ್ಕದ ಜಾತಿಯನ್ನು ಅನರು 
(೨-೧-೬) ಕಿಳಿಸಿರುನದನ್ನೂ ಲ ಕ್ಲ್ಷ್ಯದಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ಕನಸು, ಎಚ್ಚ ರ 
ಎಂಬೀ ಅವಸ್ಥೆಗಳು ಒಂದರಲ್ಲೊಂದು ಇರುವದಿಲ್ಲನಾದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳ 
ದೋಷವು ಆತ ನಿಗಿಲ್ಲವೆಂಬುದೂ ಸುಷುಪ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಂಚನ್ನೆಲ್ಲಾ ಬಿಟ್ಟು 
ಸ್ರೊಸನಾದ.. ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ತ್ರ ಸುಚನಾದ 
ಸದ್ರೊಸನೇ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಜಾತಿಯ ತರ್ಕವು. ಇತ ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅವಸ್ಥಾ 
ನಿಚಾರನನ್ನು ಮಾಡಿರುನದೇಕೆ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಉತ ನವು ಸಕ್ಕುತ್ತ ಕಿ 


ಪ್ರಸಂಚನು "ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಉಂಟಾಗಿರುವೆದರಿಂಬೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ 


೫೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಾನನ ನ್ಯಾಯವು ಮತ್ತೊಂದು ಬಗೆಯ 
ಶ್ರ್ರಾತತರ್ಕವು. ಜಗತ್ತಿನ ಜನ್ಮಾ! ದಿಗಳು ಬ್ರಹ ದಿಂದಲೇ ಆಗಿವೆ. ಎಂಬು 
ನ್ನ್ನ ಸೊತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಿರುವರು ನಿಷ್ಟ ಸುಜಿಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ ತ್ಮತ್ತವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡುನದಕ ಸ ಎಂಬುದು ಇದರಿಂದ ಸ್ಥ ನ ವಾಗುತ್ತದೆ. ka ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಆಕೆ ಕತ್ತ ತ ನವನ್ನು ನೊಡುವ ಶು ತ್ತು ಹೀತತರ್ಕನನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಮನಕ 
ಪೀಪಿ Rs 


ಈಗ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನನೆಂದರೇನೆಂಬುದನ್ನು ನಿಚಾರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಸಮಯ 
ವಾಗಿದೆ. ಇದೂ ಗಾಯ ಮಾನಸಸಾಧನನೇ ಅದರೂ ಯಪಾಸಸೆಗ 
ಲೋಕಾಂತರದಲ್ಲಾ ಗುವ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇ ಫಲವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಭಾವನಾ 
ರೂಪವಾದ ಆ ಕನ್ನ fre ದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡುವ ನಿದಿಧ್ಯಾ 
ಸನಕ್ಟೂ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಸೆಯಿಸಬೆಕಂಬುವು ಖಲಿಯೇ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. 
ಸಿದಿಧ್ಯಾಸನವೂ ಬಗೆಯ ಧ್ಯಾನವೇ ; ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಅನೃತ್ತಿಗುಣವು 
ಸೇರಿಕೊಂಡಿದೆ ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ". ಅದ್ದರಿಂದ ಇದನ್ನು 
"ಉಪಾಸನೆ'ಯೆಂದೂ ಆಚಾರ್ಯರು ಕರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗಿದ್ದ ಟೂ ಜೂ 
ಯಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರಸಮರ್ನಿತನಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ತಾಸ್ರ್ರೋತ್ತವಾದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಭಾನಿಸುತ್ತಿರಬೇಕು ; ಉಪಾಸ್ಯವು JE ಚಕಾ ಅದರ ಗುರಿ, 
ಅದನ್ನು ಸಾಯುವವರೆಗೂ ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಇರಬೇಕು. ಆದರೆ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಕ್ಕೆ 
ವಸ್ತುತೆಂತ್ರವಾಡ ಜ್ಞಾನವೇ ಗುರಿಯಾಗಿರುವಹರಿಂದ ವ ವಸ್ತು ನಿಗಮಗುಣವಾ 
|. ಆಚಾರ್ಯರು ನಿದಿಧ್ಯಾಸನನನ್ನು pe ಕರೆದಿದ್ದರಿಂದಲೋ 
ಅಥನಾ ಬೇರೊಂದು ಕಾರಣದಿಂದಲೋ ವ್ಯಾ ನ್ಯಾನಪ್ಪ ಸ್ರಸ್ಥಾನದವರು ಕೆಲನರು 
ಇದನ್ನು ಯೋಗಸಮಾಧಿಗೆ ಅಂಗವಾಗಿರುವ ಥ್ಯಾ ke ಭ್ರವಿಸಿರುತ್ತಾ ರೆ, ಇದು 
ಧ್ಯಾ ನನಲ್ಲವೆಂದೊ "ಅಸರಾಯತ್ತಬೋಧ' ಎಂದರೆ ತನ್ನ ಅನುಭವದ ರೂಪದ ಜ್ಞಾ ನನೇ 
Nt 'ವಾರ್ತಿಕಕಾರರು ಬರೆದು ಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. (ಬೃ. ವಾ. ೨-೪-೨೧೬, ೨೩4). 
ಅದರೆ ಆಚಾರ್ಯರ ಮತದಲ್ಲಿ ನಿದಿಧ್ಯಾ ಸನವೂ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಾಧನನೇ ಎಂಬುದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಶ್ರನಣದ ಜೊತೆಗೆ ನುನನನನ್ನೂ ನಿನಿಸಿರುವದರಿಂದಲೇ ಅತ್ಮ 
ಜಾ ನವು ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲನೆಂದೂ ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ ; "ಕೆದರಿ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಮುನನ 
ಅನಶ್ಯಕತೆಯೇನೂ ಇಲ್ಲ. 


ಜ್ಞಾನವ ಫಲವಾದ ಮಂಕ್ಷಿ ೫೧ 


ಅಕ್ಷೇ ನಿಕಾಗ್ರದಿಂದ- ರತ್ಕಪರೀಕ್ಷಕನು ರತ್ನದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ನಕ್ಕೆ ನೋತುನಂತೆ- ನಿಟ್ಟಿಸಿ ನೋಡುತ್ತ ರಬೇಕು. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಅನಾತ್ಮ ಚಂ ಸಯನ ಬಿಟ್ಟು ಅತ್ಮನಕಡಿ? ಮನಸ್ಸನ್ನು ತಿರುಗಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ನಡೀ ಮುಖ್ಯಸ್ರ ಯತ್ನವು. ಇದರ ಕ್ರಮನನ್ನು ಕಾಕಕೋಪೆಿಷ್ತಿ ನ ಒಂದು 
ವಾಕ್ಯದ ಆಧಾರದಿಂದ pe ಆಚಾರ್ಯರು ವಿವರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಯೋಗನೆಂದು ಕರೆದಿದ್ದರೂ ಇದು 
ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಈ ನೃ ಪಿ ್ರ ನಿಕೋಧನಲ್ಲ ನಿಂಬುದನ್ನು ಶಿಳಿಸು 
ಕ್ಕಾಗಿ 'ಇದನ್ನು ನೈದಿಕ್ಯಾನವೆಂದು (೨-೧-೩), ಭಾಷ್ಯಕಾರರು 
ಕರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ನೀತಿಯ ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಧ್ಯಾ ನ 
ಯೋಗವೂ ಈ ನಿದಿಧ್ಯಾಸಸವೇ. ಶ್ರನಣಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳು ಅತ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಳಾಗಿಯೇ ಇರುವದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಒಂದಕ್ಕೊಂದನ್ನು 
ಹೊಂದಿಸಿಕೊಂಡು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಯೇ ಮನಸ್ಸನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದನ್ನು 
ನೇದಾಂತಿಗಳು "ಸಮಾಧಿ? ಎಂದು ಕಕಿದಿರುತ್ತಕೆ ಸ್ಮ 
ಜ್ಞಾನದ ಪಲನಾದ ಮುಕ್ತಿ 

ಉಪಾಸನಾರೂಪನಾದ ಸಗುಣನಿದ್ಯೆಯ ಫಲವನ್ನು ಅನ್ಯುತತ್ವ, 
ಮುಕ್ತಿ- ಎಂದು ಕರೆದರೂ ಅದು. ಗತಿಪೂರ್ನಕವಾಗಿ ಸಡೆಯತಕೃದ್ದು | 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಅನಿದ್ಯಾದಿಗಳು ನಾಶವಾಗದೆ ಇರುವಾಗ ಸಡೆದುಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕ 
ಆಸೇಕ್ಷಿಕ ಅಮೃಶತ್ರವು (೪-೨-೭), ಸ್ಪರ್ಗಾದಿಗಳಂತೆ ಟಟ 
ಅನಸ್ಕೆಯು (೪೪-೧೬ ) ಈ ಮುಕಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು ಸಡೆದನರು ತಮ್ಮ ಇ 
ಯಿಂದ ಸಶರೀರರಾಗಿಯೂ ಜಾ ಜಾ ಇದ್ದುಕೊಂಡು ಸಶರೀರ 
ರಾದಾಗ ತಮಗೆ ಇಷ್ಟವಿದ್ದಷ್ಟು ಶರೀರಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಸಂಕಲ್ಪ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಸುಖನನ್ನು ಭೋಗಿಸುನರು, ಇವರು ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ 
ಅಡಿಯಾಳಾಗದೆ ಇರುವರಾದರೂ ಜಗತ್ತೆ ಸಸ್ಟಿಸ್ಥಿಕಿಲಿಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ 
ಕಕ್ಷಿಯಿಲ್ಲದವರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ; ಆ ಸೃಷ್ಟ್ಟ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಪರಮೇಶ್ವರ 
ನಿಗೆ ಅಧೀನರಾಗಿಯೇ ತಮ್ಮ ? ಐಶ ರ್ಯನನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ ಥೆ; 

ಇನ್ನು ನಿರ್ಗುಣವಾದ ಸರಬ್ರಹ್ಮದ ಜಾ 2 ನದಿಂದಾಗುನ ಫಲನಾದ 
ಮುಖ್ಯಮುಕ್ತಿಯು ಹೇಗಿರಿವಡೆಂಡಕೆ ಅದು ನಿತ್ಯಶುದ್ಧ ವಾಡ ತನ್ನ ಸ್ವರೊಸದ 


ಪ್ರಾನ್ತಿಯೇ।; ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿಕ್ಯವಾಗಿರುವದೇ ಅದು; ಆಗ ಅನಿಧ್ಯಕವಾಡೆ 
ಜೀನನ ಜೀವತ್ತೆನೂ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ಪಷ್ಟ ತೈ ಬಾಧಿತನಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಇದು 
ಒಂದಾನೊಂದು ಅವಸ್ಥೆ ಯನ್ಲಿ ದೊರಕುನದಿಲ್ಲ, ನಿತ್ಯಪ್ರಾಪ್ತವು (3-೧೨೩), 
ಮುಕ್ತರು ನೊಡಲಿನಿಂದಲೂ ತಾವು ಅಶರೀರರೇ ಎಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವರು 
(೧-೧-೪), ಸಗುಣೋನಾಸನೆಯಿಂದ ಮುಕ್ತರಾದನರಿಗಿರುವಂತೆ ಅವರಲ್ಲಿ 
ನಿಶೇಸಜ್ಞಾನನಿರುವದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅನರು ಚಿನ್ಮಾತ್ರಸೆ ರೂಸರಾಗಿರುತ್ತಾ ರೈ 
ಅವರಿಗೆ ನಿಶ್ಚರ್ಯವಿರುನದೆಂಬುದು ನ್ಯನಹಾರದೃಸ್ಟಿಯಿಂದೆ, ಉಪಾಸೆಕರಿಗೆ 
ಉಸಾಸನಾನುಗುಣನಾದ ಫಲನ್ರು ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ ಆಗುನಂತೆ ಮುಖ 

ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ತಾರತಮ್ಯದ ಫಲವು ಅಗುನದಿಲ್ಲ, ವಿಕೆಂಡರೆ ಮುಕ್ತ ನಸ್ಕೈ 
ಎಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಶಂ ಕರಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸಾರ 


ಶಾಂಕರಪ್ರಸ್ಥಾನದಂತೆ ನೇದಾಂತಸಿದ್ಧಾಂತಸಾರವಿಷ್ಟು; ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯ 
ಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಮುಕ್ತ ಸ್ಪಭಾನದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಅನಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಅಶುದ್ಧ 
ನಾಗಿಯೂ ಆಜ ನಾಗಿಯೊ ಬದ್ಧನಾಗಿಯೂ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿರುನನು. ತಾನು 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಶ್ರವಣಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳಿಂದ ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ 
ಅವನು ಅಮೇಲೆ ಅರಿಯತಕ್ಕದ್ದು ನಿನೊ ಉಳಿಯುವದ್ದಿಲ್ಲ, ಅನನು ಮಾಡ 
ಬೇಕಾದದ್ದನ್ನು ಮಾಡಿದೆಂ ತಾಯಿತು, ಸಡೆಯತಕ್ಕದ್ದನ್ನು ಸಡೆದುಕೊಂಡಂತೆ 
ಆಯಿತು, ಈ ಸರಮಾರ್ಥವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳದೆ ಇದ್ದರೂ ಯಾರಿಗೆ ಕರ್ಮ 
ಫಲವು ಬೇಕಿಲ್ಲವಾಗಿರುವದೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ರಾಪ್ತಿಯೇ ಇಷ್ಟವಾಗಿರುವಜೋ ಅವರು 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ನಿಶೇಷರೂಪತಿಂದೆ ಉಪಾಸನೆಮಾಡ 
ಬೇಕು. ಈ ಉಪಾಸ್ಯೋಪಾಸಕಾದಿವ್ಯವಹಾರವು ಅನಿದ್ಯಾಭೂಮಿಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಇರುವದಾದರೂ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾನ್ಸಿ ಗೆಂದೇ ಉಪಾಸನೆನಾಡುವನರಿಗೆ ಅದೇ 
ಲಭಿಸುತ್ತದೆ (೧.೧.೧), ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಸಾಕ್ಲಾತ್ಸಾರೆಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡವರು ದೇವಯಾನನಾರ್ಗದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕೆ ಹೋಗಿ ತಮಗೆ 
ಬೇಕಾದ ಭೋಗಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಅನುಭನಿಸುನರು. ಈ ಭೋಗಕ್ಕೆ ಅಂತವ್ರಂಟಾ 
ದರೂ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅತ್ಮಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಹೊಂದಿ ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮರೋಕವು 


ಶಂಕರಸಿದ್ಧಾ ಂತದ ಸಾರೆ ಜ್ನ 


ಪ್ರಲಯನಾಗುನಾಗ ಆ ರೋಕದೊಡೆಯನಾದ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನೊಡನೆ ಪರ 
ಬ್ರ ಸ ಸೆ ರೂಪವನ್ನೇ ಪಡೆಯುವರು, ಆದ್ದರಿಂದ ಸಗುಣೋಸಾಸಕರಿಗೂ 
ಜ್ಞಾ ಸನ್ಫಾಂದಿಂದ ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿ ಯಾಗುನದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ ನನ್ನೇ 
ಶ್ರ ಯಿಸಿದವರಿಗೆ iis ಸಂಸಾರಳಿ ಸ ಪುನರಾವೃತ್ತಿ ಯಿಲ್ಲ, 
ಪ್ರಸನ್ನಗಂಭೀರನಾಗಿರುವ ಕಾಂಕರಧಾಸ್ಯವ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳು ಲಕ್ಷ್ಮ 
ದೆಲ್ಲಿಡಬೇಕಾದ ಪ್ರಧಾನನಿಷಯಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನೀಠಿಕಾಭಾಗದಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಿರು 
ಕ್ಷೀವೆ. ಸಾಧೆನಸಂಪತ್ತಿನಿಂದ ಕೂಡಿರುವಾತಸಿಗೆ ಶ್ರವಣಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನ 
ಗಳಿಂದ ಸರಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞ್ಯಾನ ನಾಗಿ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವು ಜೊರೆಯುವದು ಸ್ವಾನು 
ಭನಗಮ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳಿಸಲಾಗಿದೆ ಎಂದು ನಮ್ಮ ನಂಬಿಕೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಸಾರ 


(ಶ್ರೀತಂಕರಾಜಾರ್ಯರ ಭಾಷ|ದಂತೆ) 


ಒಂದೊಂದು ನಿಷಯನನ್ನು ಕುರಿತು ನಿಚಾರಮಾಡುವ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 
ಅಥವಾ ಸೂತ್ರಗಳ ಗುಂಪಿಗೆ ಅಧಿಕರಣ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಅಧಿಕರಣಕೂ (ಶಾಸ್ತ್ರಸಂಗತಿ; ಅಧ್ಯಾಯಸಂಗತಿ, ನಾಡಸಂಗತಿ, ಸೂತ್ರ 
ಸಂಗತಿ ಎಂಬ ರೂಸದ) ಸಂಗತಿ ಅಥವಾ ಸಂಬಂಧ; ನಿಷಯೆ, ಸಂಶಯ, 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ, ಸಿದ್ಧಾಂತ್ಕ ಫಲ--ನಿಂಬ ಐದು ಅನಯನಗಳಿರುತ್ತನೆ. ಈ 
ನಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಯಥಾಸಂಭವವಾಗಿ ತೋರಿಸಿರುತ್ತೇವೆ. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧಿಕರಣದ ನಿಸಯವನ್ನೂ ಒಂದೊಂದು ನೇದಾಂತನಾಕ್ಯ 
ನನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ರುನ ನಿಷಯ 
ವಾಕ್ಯವು ಉನಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಕೊಟ್ಟದ್ದೆಂದೂ ಅದೇ ಅರ್ಥದ ನಿಕ್ಸ ವೇದಾಂತ 
ವಾಕೃಗಳನ್ನೂ ನಿಷಯನಾಕ್ಯನೆಂದೇ ಸರಿಗಣಿಸಬೇಕೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು, 
ನಾಕ್ಕನನ್ನು ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿಸುವ ನ್ಯಾಯನೇ ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಒಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಒಂದನೆಯ ಪಾದ 
೧ ಜೆಜಾ ಸಾಧಿಕರಣ 
ಗಿ 
ಓಂ | ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ |೧| 


ನಿಷಯೆವೂ ಸಂಶಯವೂ : "ತದ್ರಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ಸ | ತದ್ಭ್ರಹ್ನೇತಿ” 
(ಕೈ. ೩.೧) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿನಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು 


ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೆ, ಅಲ್ಲವೆ 1 


ಜನ್ಮಾದೃಧಿಕರಣ ೫೫ 


ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಈ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ತಕ್ಕ ನಿಷಯವಾಗಲಿ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಲಿ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಲಿ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ, ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ನಿಷೆಯವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಿಜ್ಞಾಸು 
ನಿನ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ನಿಸ್ಸಂದಿಗೃವಾಗಿರುತ್ತೆದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿತ್ಯ 
ಪ್ರಾಪ್ತನಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಅದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದ ಹೊಸದಾಗಿ 
ಆಗಬೇಕಾಗಿರುವ ಪ್ರಯೋಜನವು ಯಾವದೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ನಿಷಯನಿಲ್ಲದ 
ನಿಸ್ಟ್ರಯೋಜನವಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆನ್ನುವ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು 
ಯಾರೂ ಇರುನದಿಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಈ ಜಿಜ್ನಾ ಸೆಯು ಮಾಡತಕ ದ್ದು. ನಿಶೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಅತ್ಮನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೂ ಆತ್ಮನು ದೇಹಾದಿರೊಪನೊ, 
ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಕರ್ತೃಭೋಕ್ತ ಎಸ್ತರೊನನೊ, ಅಥವಾ ಸರ್ವಾತ್ಮ 
ನಾಡ ಅಸಂಸಾರಿಯೊ? ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಮತಭೇದವಿರುವದರಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಸಂದಿಗೃವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ಫಿತ್ಯಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದ್ದರೂ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಅಪ್ರಾಪ್ತವಾದಂತೆ ಇದೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಪರಮ 
ಪ್ರರುಷಾರ್ಥರೂಪವಾದ ಮುಕ್ತಿಯು ಜೊರಕುವದೆದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ಕರ್ನುದಿಂದ ಆಗುವ ಗತಿಯು ಅನಿತ್ಯವೆಂದೂ ಶೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ನಿತ್ಯಾನಿತೃವಿವೇಕ, ಕರ್ಮಫಲದಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯ, ಶಮಾದಿಸಟ್ಟಿಸುಂಸತ್ತಿ- ಇವು 
ಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿ ನಿತ್ಯವಾದ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಪಡೆಯಜೇಕೆಂಡು ಹನಣಿಸು 
ನನರು ಈ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು, ಹೀಗೆ ನಿಷಯಾದಿಗಳು ಇರುವದ 
ರಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 


* ಇಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಾದರೆ ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರದಿಂದ ಮುಕ್ತಿ ಯಾಗಲಾರೆ 
ದೆಂಬ ಫಲ, ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಸರಿಯಾದರೆ ಜ್ಞ್ಯಾನಮಾತ್ರದಿಂದೆ ಮುಕ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬ ಫಲ-ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಪೂರ್ವಸಕ್ಷಕ್ಕೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೂ 
ಫಲಭೇದವಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧಿಕರಣದ ಚರ್ಚೆಗೂ ಹೀಗೆಯೇ ಫಲಭೇದ 
ನನ್ನು ಊಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 
೨. ಜನ್ಮಾದ್ಯಧಿಕರಣ 
ಜನ್ನಾದ್ದಸ್ನಿ ಯತಃ | ೨॥ 
೬ರ 9 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : "ಯತೋ ನಾ ಇನೂನಿ' (ತೈ. ೩,೧) 
ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಜಗತ್ವಾರಣತ್ವವು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷಣನೆ, 
ಅಲ್ಲನೆ ? 

ಪೂರ್ನಸಪಕ್ಷ : ಪ್ರಧಾನನು, ಸರಮಾಣುಗಳು ಅಥವಾ ಯಾವನಾದೆ 
ಕೊಬ್ಬ ಜೀವನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರಬಹುದಾಗಿಜೆ. ಅಥವಾ ಸ್ವಭಾವ 
ದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತು ಹೀಗೆಯೇ ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರಲೂಬಹುದು, ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗ 
ತ್ಯಾರಣನೆಂದಮಾತ್ರದಿಂದ ಅದತ ಸೆ ಸರೊಪನನ್ನು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿದಂತೆಯೂ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತಾರಣನಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಲಕ್ಷಣನಿಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ ನಾಮುರೂಪಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಂಡು ಅನೇಕ ಕರ್ತ್ಯ 
ಭೋಕ್ತ ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಚೇತೆನನಾದ ಸೃಧಾನಾದಿ 
ಗಳಾಗಲಿ ಜೀನನಾಗಲಿ ಕಾರಣವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಸರಿಯಾಗಲಾರದು. 
ಗೊತ್ತಾದ ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತಗಳನ್ನನುಸರಿಸಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತಿರುವ ಕ್ರಿಯಾಫಲ 
ಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಈ ಜಗತ್ತು ಸ್ಪಭಾನದಿಂದಲೇ ಹೀಗಿರುವದೆಂದು 
ಕಲ್ಬಿಸುವದೂ ಸರಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಜಗ ತ್ವಾರಣವಾವ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅನಂಡರೂನವಾಗಿದೆ, ಸರ್ವಜ್ಞ ವಾಗಿದೆ, ಸರ್ವಶಕ್ತಿ 
ಯುತವಾಗಿದೆ, ನಿತ್ಯಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಮುಕ್ತಸ್ತ ಭಾವವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದ 
ರಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವರೂಪವೂ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ನಿರ್ಣಯನಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಉದಾಹರಿಸಿದ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಲಕ್ಷಣವಾಕ್ಯವೆನ ಬಹುದು. 


ಸಂಬಂಧ : ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಪರೂಪವು ಜಗತ್ಪಾರಣನೆಂದು ಲಕ್ಷಣ 


ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸಂಭಾವಿತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆಡನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಮಾಡಬಹುದು 
ಎಂದಾಯಿತು. 


ಶಾಸ್ತ್ರಯೋಸಿತ್ತಾಧಿಕರಣ 


ಶಾಸ್ಕಯೋನಿತ್ಹಾಧಿಕರಣ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಯೊ"ನಿತ್ಕಾತ್‌ ೩॥ 
ಒಂದನೆಯ ನರ್ಣಕ 
ನಿಷಯೆವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಬ್ರಹ ನು ಜಗತ್ವಾರಣನೆಂದದ್ದ ರಿಂದ 
ಸೂಚಿತನಾಗಿರುವ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ ನು ಸ್ಯ ks ಭೂತಸ್ಯ ನಿ ನತ 
ನೇತಡ್ಯದೃಗ್ವೇದೋ dedi (ಬೃ. ೨-೪-೧) ಮುಂತಾದ ಸುತಿ 
ಗಳಿಂದ ದ ಢೆವಾಗುತ್ತ ದೆಯೆ, ಇಲ್ಲವೆ? 
ಪೂರ್ವ ಸಕ್ಷ: ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಜಗತ್ಸಾರಣತ್ವದಿಂದ ಸ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ನನ 
ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದೇ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಒಂದುವೇಳೆ ಅಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವಾಗಿದ್ದ ರೂ 
ಜಗತ್ತಾರಣದಲ್ಲಿಯೇ ನೇವಕಾರಣತ್ವ ವೂ ಸೇರಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಹೊಸ 
ಯುಕ್ತಿ ಯೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲ ಸರ್ನಜ್ಞ ತ ನನ್ನು ದ್ದ ಢಗೊಳಿಸಿದೆ 
ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಜಗತ್ತಿನ ಸೃರೂಪದ ವಿವರಣೆಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಧಾನಾದಿ 
ಗಳಾಗಲಿ ಅಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ಸೀವನಾಗಲಿ ಅದ ಪಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲನೆಂದು ನಿರ್ನಡು 
ತಡೆ. ಅದ್ದರಿಂಪ ಗತ್ತಿನ ಸ್ಪರೊಸನನ್ನು ಬಲ್ಲ ಸರ್ವಜ್ಞ ನೇ ಕಾರಣವೆಂದು 
ನಿರ್ನಡುತ್ತದೆ. ಸರ್ವನಿಷಯಗಳ ತಿ೪ನತಿಕೆಯನ್ನೂ ಹತತ 
ಸೆಕಲಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೂ ಮೂಲವಾದೆ ವೇದವನ್ನು ಯಾವ ಪ್ರ ಯತ್ನವೂ ಇಲ್ಲದೆ 
ೈಸ್ಟಿಸಿರುವಡರಿಂದ ವೇದದಲ್ಲಿ ರುವ ಕಳಿವಳಿತೆಗಿಂತಲೂ ಜೆಚ್ಚ ನಜ್ಜಾ ವು 
ಬ್ರ ಹ್ಮ ದಲ್ಲಿ ರೆಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತ ದೈ ಆದ್ದರಿಂದ ನೇನಕಾರಣತ್ಮ ನನ್ನು 


ಸಿನ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಹಂದೆ ಸಿದ್ಧ ನಾಗಿರುವ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ತವನ್ನು ಗಳ್ಳೆಸೊಳಿ 
ಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಎರಡನೆಯ ನರ್ಣಕ 


ಸಂಗತಿ : ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸಂಭಾವಿತ 
ನಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ. 
ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: *ತಂ ತೌ ಸನಿಸದಂ ಪುರುಷಂ 
ಸೃಚ್ಛಾನಿ' (ಬೃ. ರತ ಮುಂತಾದ ಶ್ರು vo ಹೇಳಿರುವಂತೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರವೊಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸ್ರಮಾಣವೊ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳೂ' ಸ್ರಮಾಣವಾಗ 
ಬಜೆಗೊ]? 
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೫೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಪೂರ್ನಸಕ್ಷ : ಬ್ರಹ್ಮವು ಭೂತನಸ್ತುವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಕಾದಿ 
ಗಳೂ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣನಾಗಬಹುಡು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಬ್ರಹ್ಮವು ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರೆನಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೂ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗೋಚರವಾದ ಲಿಂಗಾದಿಗಳೂ ಅದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲವಾದ್ಧ ರಿಂದಲೂ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯ- 
ಕ್ಹಾದಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲ; ಶಾಶ್ರವೊಂದೇ ಪ್ರಮಾಣವು, 

೪, ಸನುನೈಯಾಧಿಕರಣ 
ತತ್ತು ಸಮುನ್ನಯಾತ್‌ ॥೪॥ 
ಒಂದನೆಯ ನರ್ಣಕ 

ಸಂಗತಿ : ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ರಮಾಣಕತ್ತವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷೇಸಿಸಿ 
ಸರಿಹರಿಸಿರುತ್ತದೆ, 

ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : "ಸದೇವ ಸೋಮೈೇದನುಗ್ರ ಆಸೀದೇಕ 
ನೇನಾದ್ವಿತೀಯನ್‌' (ಛಾಂ, ೬-೨-೧), "ತದೇತದ್ದ ೨ಹ್ಮಾಪೂರ್ನನುನ 
ಸರಮನನ್ತ ರಮಬಾಹ್ಯನುಯಮಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಸರ್ನಾನುಭೂಃ' (ಬೃ. ೨- 
೫-೧೯) ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುನ ಪ್ರಮಾಣನೆ, ಅಲ್ಲನೆ? 

ಪೂರ್ನ್ವಸಕ್ಷ : ಶಾಸ್ತ್ರವು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಪೂರ್ನ 
ಮಾಮಾಂಸದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಸಿದ್ದವಸ್ತುವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಗೇ 
ವಿಷಯನಾಗಿರುನದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅನುವಾದಮಾತ್ರ 
ವಾಗುನದು, ಹೇಯೋಸಾಡೇಯವನಲ್ಲದ ಸಿದ್ಧವಸ್ತು ನಿನ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದೆ ಯಾನ 
ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇರುನದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವಾಕ್ನಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲ, ಇನು ಅರ್ಥವಾದಗಳೆಂದೋ, ರ್ಮುಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ 
ಕರ್ತೃದೇನತಾದಿಗಳನ್ನು ಕಿಳಿಸುವನೆದೋ, ಉಪಾಸನೆಯೇ ಮುಂತಾಗ 
ಕ್ರಿಯಾಂತರನನ್ನು ನಿಧಿಸುನನೆಂಡೋ ತಿಳಿಯಬೇಕು, 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಶಾಸ್ತ್ರವು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸುನದೆಂಬ ನಿಯ 
ನವು ಕರ್ನುಕಾಂಡಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು, ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಸ್ನರೂಪವು ಸ್ರತ್ಯಕ್ಕಾರ 


ಕಿಹಿದ 
ಗೋಚರನಲ್ಲ. ಅದರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವಶ್ಲೇಶಗಳೂ ಪರಿಹಾರವಾಗುವಕ 


ಸಮುನ್ನೆಯಾಧಿಕರಣ ೫೯ 


ರಂಡ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುನಿನೆ ಉಪದೆ;ಶದಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇದೆ. ಈ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳು ಜಗತ್ಕಾರಣವಾದ ಸ CN ತಾಶ್ಸರ್ಯದಿಂದ 
ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಅದರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸ ಮಾಣವೆನ್ನುವದಕ್ಕೆ 
ಯಾನ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಇಲ್ಲ. 
ಎರಡನೆಯ ವರ್ಣಕ 

ಸಂಗತಿ : ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ರಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಸ್ಪತಂತ್ರವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಇಲ್ಲಿ ನರಿಹಾರ 
ನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 

ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : "ಆತ್ಮಾ ನಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟನ್ಯಃ....' 
(ಬೃ. ೨-೪-೪) "ನಿಜ್ಞ್ನಾನನಾನನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮ' (ಬೃ. ೩-೯-೫)-ಮುಂತಾದ 
ನಿಧಿಗೂಪವಾಗಿಯೂ ಸ್ವರೊಪನಿರ್ದೇರರೊಪವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ವಚನಗಳು 
ಇಲ್ಲಿ ನಿಷಯನಾಕ್ಯಗಳು. ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪನಿರ್ದೇಶನನ್ನು 
ಮಾಡುವ "ನಿಜ್ಞಾನೆಮಾನನ್ಮನರ್‌' ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ನೇರಾಗಿ ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆ? ಅಥವಾ ಅವು "ಆತ್ಮಾ ನಾ ಆರೇ 
ಪ್ರಷ್ಟನ್ಯಃ  ಸಖುಂತಾದ ನಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುನ ಜ್ಞಾ ನನಿಧಿಗೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನನ್ನು ತಿಳಿಸುನವೆ ? ಎಂಬುದು ಸಂಶಯವು. 

ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರನೃತ್ತಿನಿನೃತ್ತಿಗಳೇ ಪ್ರಯೋಜನವು, 
'ಸಿದ್ಧವಸ್ತು ನನ್ನು ಹೇಳುನಾಗಲೂ ಆ ವಸ್ತು ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅಂಗನಾಗಿರಬಹುಷೆೇ 
ಹೊರತು ಸ್ಪಪ್ರಧಾನೆನಾಗಿರಲಾರೆದು. ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧನಡದ ಬರಿಯ 
ನಸ್ಸುವನ್ನು ಉನಪದೇಶಿಸುವದರಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ; ಕೇನಲ ವಸ್ತುವಾದಿ 
ಯಾದ ವಾಕ್ಯವು ವೇದದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೂ ಇಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನಿಷೆಯವಾದ ನಾಕ್ಯ 
ಶ್ರವಣವನ್ನು ಮಾಡಿದವರೂ ಮುನ್ಸಿನಂತೆಯೇ ಸಂಸಾರಿಗಳಾಗಿರುತ್ತಾರೆ ; 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಶ್ರವಣವಾದ ಬಳಿಕ ಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳನ್ನೂ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಉಪಾಸನೆಯ ರೂಪವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವವು ; ಈ ಉಪಾ 
ಸನೆಗೆ ಅಂಗನಾಗಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನನು  ನಸ್ತುಬೋಧಕನಾಕ್ಯಗಳು ಉಪದೇಶಿಸು 
ತನೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


೬೦ ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಯಸಾರ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಶ್ರ ವಾಕ್ಯಗಳು ನೇರಾಗಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುನ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳು, ಸ್ತೃವು ಸ್ರವೃತ್ತಿನಿನೃತ್ತಿಗಳನ್ನೇ ಅಲ್ಲದೆ ಕೇನಲ ನಸ್ತು 
ನನ್ನೂ ಹೇಳಬಹುದು. ನಸ್ತುನಿನ ಉಪದೇಶದಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನನಿರ 
ಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮನಿದೆಯೇ ಹೊರತು ವಸ್ತುವು ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅಂಗವಾಗಿಯೇ 
ಇರಬೇಕೆಂಬ ನಿರ್ಬಂಧನೇನೂ ಇಲ್ಲ, ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞ್ಯಾನದಿಂದ 
ಅಜ್ಞಾನನಿನೃತ್ತಿಯಾಗಿ ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿ ಯಾಗುವದೆಂಬ ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ, 
ಶ್ರವಣದ ಜೊತೆಗೆ ಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳನ್ನೂ ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದು ನಿಜ ; 
ಆದರೆ ಅವುಗಳೂ ಶ್ರವಣದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಳಾಗಿಯೇ ನಿಹಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ, 
ಜ್ಞಾನವು ಬಂದಮೇಲೆ ಸಂಸಾರವು ಇರುವದೇ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು 
ನಿಷ್ಫಯೋಜನನೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ನಾಗುವದಿಲ್ಲ, 

ಬ್ರಹ್ಮವು ಯಾವ ಕ್ರಿಯೆಗೂ ನಿಷಯವಲ್ಲದ ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧ ವಾದ ಆತ್ಮ 
ರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಅದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ರೂಸನಾದ ಮೋಕಕ್ಕೆ ಯಾನ 
ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಬೇಕಿರುವದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನನೇ ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲವೆ ? ಎಂವರೆ 
ಅಲ್ಲ ; ವಿಕೆಂಡಕೆ ಅದು ವಸ್ತುತಂತ್ರವಾಗಿರುತ್ತಡೆ, ಶಾಸ್ತ್ರನಿಹಿತವಾದ ಕ್ರಿಯೆ 
ಗಳಂತೆ ಪುರುಷನ್ಯಾಸಾರತಂತ್ರವಾಗಿರುನದಿಲ್ಲ. 

ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು ಅಥವಾ ಬಿಡುವದು ಯಾವದೂ 
ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ನಿಸ್ತಯೋಜಸೆನೆಂಬುಡೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನನಾದ 
ಬಳಿಕ ಕೃತಕೃತ್ಯನಾಗುವನೆಂಬುದು ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಭೂಷಣನೇ ಹೊರತು 
ದೂಷಣವಲ್ಲ. ಬರಿಯ ನಸ್ತುನನ್ನು ಉಸದೇಶಿಸುನ ಜ್ಞಾನವಾಕ್ಯವೇ ವೇದ 
ದಲ್ಲಿಲ್ಲನೆಂಬುಮು ಸಾಹೆಸವು ; ನಿಕೆಂದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಶೇಷ 
ವಲ್ಲದ ಅತ್ಮವಸ್ತುವನ್ನೇ ಹೆಳಿರುತ್ತದೆ. ಅಹೆಂಪ್ರತ್ಯಯನಿಷಯವಾಗಿರುವ 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬೋಧಿಸಿದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಅನುವಾದಮಾತ್ರ 
ನಾಗುವವೆಂಬ ಅಕ್ಷೇಸವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯಗಮ್ಯನಾಥ 
ಕರ್ತೃನಿಗಿಂತಲೂ ನಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಸಾಕ್ಷಿರೂಸನಾದ ಅತ್ಮನನ್ನೇ ಉಸೆನಿಷತ್ತು 
ಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಆ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಮತ್ತೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ 
ತಿಳಿಯಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರ 


ಪ್ರಮಾಣಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ” 


ಈಕ್ವತ್ಯಧಿಕರಣ ೬೧ 
೫. ಈಕ್ಷತ್ಯಧಿಕರಣ 


ಈಶ್ಚತೇರ್ನಾಶಬ್ದಮ್‌ ॥೫॥ ಗೌಣಶ್ವೇನ್ನಾತ್ಮಶಬ್ದಾತ್‌ ॥೬॥ 

ತನ್ನಿಷ್ಠಸ್ಯ ನೋಶ್ಷೋಪದೇಶಾಶ್‌ ॥೭॥ ಹೇಯೆತ್ವಾನಚ- 

ನಾಚ್ಚ ॥6॥ ಸ್ವಾಪ್ಯಯೊತ (ಗ ಗತಿಸಾಮೂನ್ಯಾತ್‌ 1೧೦1 
೧೧॥ 


ಸಂಗತಿ : ಸಿದ್ಧವಸ್ತುವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೇಳಬಹುದೆಂದು ಹಿಂದಿನ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಮಾಡಿತ್ತಪ್ಪೆ, ಸಿದ್ಧವಸ್ತುವು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಕ್ಕೂ 
ಗೋಚರವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅಧುಮಾನಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಪ್ರಧಾ 
ನಾಡಿಗಳನ್ನೇ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಜಗತ್ಕಾರಣವೆದು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಏತಕೆ 
ಕಛ್ಪಿಸಬಾರದು? ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪನನ್ನು ತೆಗೆದು ಇಲ್ಲಿ ಸರಿಹಾರನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 

ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: "ಸದೇವ ಸೋಮೈೇದನುಗ್ರ ಆಸೀತ್‌? 
(ಛಾಂ. ೬-೨-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸಚ್ಛಬ್ದ ವಾಚ್ಯ 
ವಾಗಿರುವದು ಬ್ರಹ್ಮವೊ, ಪ್ರಥಾನವೊ? 

ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುನದು ಸ್ರಧಾನನೆ. ಅದು ಮಹದಾದಿ 
ಕಾರ್ಯಗಳ ರೂಪದಲ್ಲ್ಲಿಸರಿಣಮಿಸುವ ಶಕ್ತಿಗಳುಳ್ಳದ್ದಾದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವಶಕ್ತಿ 
ಯುತವಾಗಿದೆ. ಸಕಲಜ್ಞಾನಕ್ಟೂ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಸತ್ತ್ವೈದಿಂದೊಡೆ 
ಗೂಡಿರುವದರಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞವೂ ಆಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಅಶರೀರವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಜ್ಞ್ಞನಸ ಸರೂಪವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅದನ್ನು "ಸರ್ವಜ್ಞ' ಎಂದು 
ಕರೆಯುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ನಿರವಯವವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಯಾವೆ ಕಾರ್ಯದ 
ರೂಪನಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯೂ ಅದಶೈಿಲ್ಲವಾಗಿ ಅದನ್ನು "ಸರ್ವಶಕ್ತಿ' 
ಎಂದು ಕರೆಯುವದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಸಚ್ಛೆಬ್ಬವಾಜ್ಯನಾದ ಜಗತ್ತಾರಣನು.. "ಯೋಚಿಸಿ 
ನೋಡಿತು” ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದೆರಿಂದ ಜಗತ್ನಾರಣವು ಜೇತನೆವಾಗಿರೆ 
ಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅಚೇತನನಾದ ಅಪ್ಪು 
ಕೀಜಸ್ಸುಗಳೂ ಯೋಚಟಿಸಿನೋಡಿದವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 
ಈ ನೋಟವು ಗೌಣನೆನ್ನೋಣ- ಎಂದರೆ ಅದು ಆಗುನಹಾಗಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ 


೬೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಸದ್ವೆಸ್ತುನು ಜೀವನ ಅತ:ನೆಂದು ಹೇಳಿರುನದರಿಂದ ಅದು ಜೇತನವೇ ಆಗಿಕ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ಆತ್ಮಶಬ್ದವೂ ಗೌಣನೆನ್ನೋಣ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಸೆದ್ದ ಸ್ತುವನ್ಮು ತಾನೆಂದು ಆರಿತನನಿಗೆ ನೋಕ್ಷವಾಗುವಡೆಂದು 
ಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿದೆ ; ಣ್ಣು ಸ ಪ್ರಧಾನನ್ನ (ಪ್ರಕ್ಕ ಸತಿಯು) ಜೀವನ ಆತ ನಾಗು 


KAR ಇದು ಸೂ ಲಾರುಭತೀನ್ಯಾಯದಿಂ ಹೇಳಿದ ಮಾತು ಎನ್ನು ವಡ 
ಕಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಯಲ್ಲಿ ಸದ್ವಸ್ತು ನಿಜವಾಗಿ ಆತ್ಮನಜ್ಜಿನೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ 


ಕಬ ಆತ್ರ ನನ್ನು RA ಇಲ್ಲ. ಸುಷುಪ್ಲಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ತನ್ನ 


ಸ Sec ಸದ್ದಸ್ಸುನಿನಲ್ಲಿಯೇ ಲಯವಾಗುತ್ತಾನೆದು ಹೇಳಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಸಚ್ಛಬ್ಬ ವನೆಟ್ಯವಾಡ ಕಾರಣನು ಸ್ರಧಾನನಲ್ಲ. ಸ ಸೃಷ್ಟಿ ವಾಕ್ಯ 


ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಚೇತನರೂಸನಾದ ಆತ್ಮನೇ ಜಗತ್ನಾರಣನೆಂದು ಪೀಳುತ್ತವೆ 
ಸರ್ವಜ ಸನೂ ಸರ್ವಶಕ್ತನೂ ಆದ ಸೆಂನೇಕ, ರನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮೂಲಕಾರಣ 
ಸದು. ಶ್ರೀ ತಾಶ್ತ  ತರೋನನಿಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಹ ಕಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿಯೂ ಇದೆ, 
ಆದ್ದರಿಂದ ನ ಕೀತವಾದ ಬೃಹ ನೇ /ಗತ್ಛಾರಣನಲ್ಲ ವೇಡೆಬಾಹ್ಯನಾದ 
ಅಚ್ಛೇತನನಾದ ಢುಸಾಗನು ಕಾರಣನಾಗಲಾರವು. 

ಪ್ರಧಾನನು ಸತ್ತ್ವಗುಣದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞ 
ನೆರಿಸಲಾರದು ; ನಕೆಂಯ್‌ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಯಾಗಿರುವ ರಜಸ್ಮಮೋಗುಣ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದನ್ನು ಕಿಂಚೆಜ ನೆಂದೂ ಕರೆಯ 
ಬೇಕಾಗುವದು. ಅದು ಶಬ್ದಪ್ಪ ಪ್ರಮಾಣಕನಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಆ ರ್ಪಶಕಿ ಕೈಯುತವೂ 
ಅಲ್ಲ, ನಿತ್ಯಜ್ಞಾನಸ ನಸ ಸ ಶೊಪವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕೆ ಜ್ಞಾ ನೋತ್ಪತ್ತಿ ಗಾಗಿ 
ಕರರನಿರಬೇಕಾದದು ಲ; ಅದು ನಿರವಯನನಾದರೂ 'ಇರ್ನಕಸಿ ಯುತ 
ವಾಗಿರುವದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುನದರಿಂದ ಅನು ಸರ್ವಕಾರ್ಯನನು 
ಉಂಟುಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೇತೆನೆನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ನೇ ಸಚ್ಛ ಸ 
ವಾಚ್ಯವಾದ ಜಗತ್ಪಾರಣವು. ಭದ 

ಮುಂದಿನೆ ಗ್ರಂಥದ ಸಂಬಂಧ : ಇನ್ನುಮುಂದೆ ಸೋಪಾಧಿಕಬ್ರಹ್ಮ 
ನನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೂ ನಿರುಸಾಧಿಕಬ್ರಹೆ ನನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳನ್ನೂ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಲಾಗುವದು. ಸೋಪಾಧಿಕಬ್ರ ky ವು ಉಪಾಧಿಯಿಂ 
ನೊಡೆಗೊಡಿ ಉುಪಾಸ್ಯವಾಗಿರುತ್ತಡೆ ; ನಿರುಪಾಧಿಕ ಷೆ ನ ಉಪಾಧಿಯ 
ಮೂಲಕವೇ ಕಿಳಿಯಬಂದರೂ ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದಲೇ ಜೆ ಕೇಯನಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. 


ಅನಂದನು ಖಾಧಿಕೆರಣ ಓತಿ 
೬. ಆನಂದಮಯಾಧಿಕರಣ 


ಅಸನ್ನನುಸೆ ೧ಂಭ್ಯಾಸಾತ” [೧೨] ನಿಕಾರಸಜ್ಹಾನ್ಸೇತಿ ಜೇನ್ನ 
ಸುಚುರ್ಸ್ಯಾತ್‌ ೧1] ತೆಜದ್ಜೇತುನ್ಯಸದೇತಾಚ್ಚ |೧೪] 
ನಾಕ್ರನರ್ಣಿಕಮೇನ ತೆ ಗೀಯತೇ ೧೫ ನೇತರೋಂನುಸ 
ಸಕ್ಷ |೧೬| ಭೇವವ್ಯಸದೇಶಾಜ್ಪೆ |೧| ಇಮಾಚ್ಚ 
ನಾಸುಮಾನಾಸೆ:ಕ್ಷಾ ೧೮ 1. ಅಸ್ಮಿನ್ನಸ್ಯ ಚ ಕದ್ಯೋಗಂ 
ಕಾಸಿ (೧೯ 
ವೃತ್ತಿಕಾರರ ಮತದಂತೆ 
ನಿಷಯೆವೂ ಸಂಶಯವೂ : ತೈತ್ರಿರೀಯೋಪನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ 
"ಆನ್ಯೋನ್ತರೆ ಆತ್ಮಾನೆನ್ನನುಯಃ' (ತೈ. ೨-೫) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ ಅನಂದ 
ನುಯನು ಸರಬ್ರಹ್ಮವೊ, ಅಥವಾ ಅನ್ನಮಯಾದಿಗಳಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ 
ಿನ್ನಸದಾರ್ಥವೊ ? 
ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಅನುಖ್ಯಾತ್ಮರ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಪ್ರಿಯಾದ್ಯವಯನಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ಶಾರೀರನೆಂದು ಕರೆದಿರು 
ನಡರಿಂಡಲೂ "ಅನಂದಮಯ' ಎಂಡು ನಿಕಾರಾರ್ಥದ ಮಯಟ್‌ಸ್ರತ್ಯಯ 
ಸ್ರಯೋಗವಿರುವದರಿಂದಲೂ ಆನಂದಮಯನು ಅಬ್ರಹ್ಮನೇ. 
ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಆನಂದಮಯನನ್ನು ಆನಂದವೆಂಬರ್ಥದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ 
ನುತ್ತೆನುತ್ತೆ ಕರೆದಿರುವದರಿಂದಲೂ ಆನಂದಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಿರುನದ 
ರಿಂದಲೂ ಉಸಕ್ರಮಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ 
ನಿಸ್ತರಿಸಿ ಉಪಸಂಹಾರವನಾಡಿದೆ ಎಂದಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದೇ ನ್ಯಾಯವಾದ್ಧರಿಂದ 
ಲೂ ಅನಂದನುಯನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ, ಆನಂದಮಯ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮುಯಟ್‌ 
ಪ್ರತ್ಯಯನನ್ನು ವಿಕಾರಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿಲ್ಲ, ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಗ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ. ಪ್ರಿಯಾದಿಗಳನ್ನ್ನ ಹೇಳಿರುವದು ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಬಂದದ್ದು ; 
ಕಾರೀರನೆಂದು ಕಕೆದಿರುವದು ಅನ್ನಮಯಾದಿಶರೀರಪರಂಪರೆಯಿಂದ ತಿಳಿಯ 
ತಕ್ಷನನೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆನಂದಮಯನು ಜೀವನಲ್ಲ 
ಸ್ರಧಾನನೇ ಮುಂತಾದ ಜಡನಸ್ತುವೂ ಅಲ್ಲ; ಉಪಾಸ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ. 


೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ನಿಷಯೆವೂ ಸಂಶಯವೂ : "ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ? ನಿಂಬಲ್ಲಿ 
ಬ )ಹ್ಮನನ್ನು ಆನಂದೆನುಯನ ಅವಯವವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆಯ್ಯೆ ಸ್ಪತಂತ್ಸ ¥ 
ನಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿದೆಯೆ? . 

ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಪುಚ್ಛನೆಂಬ ಶಬ್ದನಿರುವದರಿಂಡ ಆನಂದಮಯನಿಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಅನಯನನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಮುಂದೆ «ಅಸನ್ಸೇವ ಸ ಭನತಿ | ಅಸದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ 
ನೇದ ಜೇತ್‌' ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದ ಅಭ್ಯಾಸವೇ ಇರುವದರಿಂದಲ್ಕೂ ಅನ 
ಯವಗಳನು ಹೇಳುವದು. ಪ್ರಚುರವಾಗಿರುವ ಸೆಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 


ಪುಚ್ಚನೆಂದು ಕರೆದಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಅದು ಆನಂದನುಯನ ಅವಯನವೇ 
ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲ ಎಂದೂ ಹೇಳಬಹುದಾದ್ಧರಿಂದಲೂ, ಬ್ರಹ್ಮನ 


ಆನೆಂದನುಯಸಹಿತವಾದ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲನನ್ನೂ ಸೃಸ್ಟಿಸಿತೆಂದು ಜಗದ್ಭೇತುತ್ತ 
ನಚನನಿರುನದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸೃಪ್ರಧಾನವೇ "ಬ್ರಹ್ಮ ನಿದಾಪ್ನೊೋಕಿ 
ಸರಂ' ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ "ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞ್ಹಾನನ:ನನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬ ಮಂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತನಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ “ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಸ್ಲಾ? ಎಂದು 
ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿ ಹೇಳಿದೆಯೆನ್ನುವದೇ ಯುಕ್ತಪು. ಆನಂದಮಯಶಬ್ದದ 
ಅಭ್ಯಾಸನಿಲ್ಲದ್ಧ ರಿಂದಲೂ ಅನಂದನುಖಯನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ *ಸೋ8ಕಾಮಯತ' ಎಂಬ ಪುಲ್ಲಿಂಗಶ್ರುತಿಯು ಅತ 
ಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಟೂ ಆಗಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಆದನ್ನು ತಿಳಿದನೂತ್ರ 
ದಿಂದಲೇ ಅನಂದಮಯನು ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿ ಅಭಯ 
ನನ್ನು ಸಡೆಯುವನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವದರಿಂದಲೂ ಆನಂದಮಯನು 
ಬ್ರಹ್ಮೆನಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದೆ ಪುಚ್ಛ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಜ ಯವನಾದ ನಿರ್ನಿಶೇಷಬ್ರಹ್ಮ 
ನನ್ನು ಸ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ, 

೭. ಅಂತರಧಿಕರಣ 
ಅನ್ರಸ್ತದ್ಧರ್ನೋಪದೇಶಾತ್‌ |೨೦| 
ಭೇಡವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಚಾನ್ಯಃ |೨೧/| 

ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯನುೂ : ಛಾಂದೋಗ್ಯ(೧-೬)ರಲ್ಲಿ "ಟಥ ಯ 


ಗನ ಕಂ ಕದ ಕ್‌ a ಯ್‌ 
ADNAN TI ೬೫ 


ನಿಷೋಂನ್ರರಾದಿಕ್ಯೀ ಹಿರಣ್ಮಯ; ಸುರುಸೋ ದೃಶ್ಯತೇ, "ಅಥ ಯ 
ನಿಸೊೋಕ್ರರಕ್ಷಿಣಿ ಪುರುಷೋ ಡ ದೃಶ್ಯತೇ? ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಆದಿತ್ಯಾಂತರ್ಗತ 


ಪ್ರರುಷನೂ ಅಕ್ಕೈಂತರ್ಗತ ಪುರುಷನೂ ಸರಮೇಶ ಕಸೊ, ಸಂಸಾರಿಯೊ ? 


ಸ್ಫೂರ್ನಪಸ್ತ: ಈ ಸುಮುಷನಿಗೆ ರೂಪ, ಅಧಾರ, (ಇವನೆ) ನಶ್ಚರ್ಯಕೆೆ 
ಇಷ್ಟು ಲೋಕಗಳ ಒಡತನನೆಂಬ ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟು ಇವುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 
ಎ | ಸಂಸಾರಿಯೇ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಸರಮೇಶ್ವರನಿಗೂ ಸಾಫಕಾನುಗೃಹಾರ್ಥನಾಗಿ ಮಾಯಾ 
ಮುಯವಾದ ರೂಪವಿರಬಹುದು ; ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಆಧಾರನನ್ನೂ ಅಧ್ಯಾ 
ತಾ ಧಿಷ್ಛಿನವಿಭಾಗನಿನಿತ್ತ ವಾದ ಐಳ ರ್ಯನುರ್ಯಾಡಿಯನ್ನೂ ಹೇಳ 
ಅಳ ಎಬ ಜೇವರುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ 

ಕ್ರಶ್ಚರನನ್ನು ಬೇರೆಯ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ, ಅದ್ದರಿಂದ ಈ ಪುರುಸನು 
ಉನಾಸ್ಯನಾದ ಈಶ್ವರ ರನೇ. 


೮. ಆಕಾಶಾಧಿಕರಣ 
ಆಕಾ ಶಸ್ತಛ್ಲಿ Noms’ |॥೨೨॥ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ "ಅಸ್ಯ ಲೋಕಸ್ಯ 

: ಗತಿರತಿ | ಆಕಾಶ ಇತಿ pe (೧-೯) ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ 
kes ಭೂತಾಕಾಶವೊ, ಬ್ರಹ್ಮವೊ ? 

ಸರ್ವಪಕ್ಷ: ಭೂತಾಕಾಶದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಶಬ್ಧವು ರೂಢನಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ, ನಾಯ್ಚಾದಿಗಳು ಅಕಾಶದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವದರಿಂದೆ ಸರ್ನಭೂತ 
ಗಳಿಗೂ ಈ ಆಕಾಶವು ಕಾರಣವೆಂಬ ಶ್ರುತಿಯೂ ಹೊಂದುವದರಿಂದಲೂ 
ಮಿಕ್ಫ ನಿಶೇಷಣಗಳನ್ನೂ ಭೂತಾಂಶರಾಸೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಭೂತಾಕಾಶಕ್ಕೇ 
ಹೊಂದಿಸಬಹುದಾದ್ದರಿಂದಲ್ಕೂ ಇಲ್ಲಿ ಆಕಾಶನೆಂದರೆ ಭೂತಾಕಾಶನೇ, 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಆಕಾಶವೇ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳಿಗೂ ಬೃಹ್ಮವೆ 
ಕಾರಣನು. ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳೂ ಲಯನಾಗುತ್ತವೆ. ನಿರಸೇಕ 
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ನಾಡೆ ಜ್ಯಾಯಸ್ತ ಎಸಶಾಯಣತ್ವಗಳೂ ಆನೆಂತತ್ಸೆ ವೂ ಬಹ ಕ್ರೀ ಹೊಂದು 
ತ್ತವೆ, ಅದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವನೆಲ್ಲ ಬ್ರಹ ಫೈ ಲಂಗಗಳು ವೇಡಡಳಿ 
ಬ್ರಹ A ಕ ವನ್ನು ಸುಜ ಹಡಿ ಆದೆ pe 
ನಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದ ಅಸಾಧಾರಣರಿಂಗಗಳಿರುವದರಿಂದ ಉಪಕ್ರನ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶಶಬ್ದವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. 


೯, ಪ್ರಾನಾಧಿಕರಣಿ 
ಅಥ ಏನ ಪ್ರಾಣಃ |೨೩/ 
ನಿಷಯೆಪ್ಪೂ ಸಂಶಯವೂ : ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ "ಕತಮಾ ಸಾ 
ದೇನತೇತಿ | ಪ್ರಾಣ ಇತಿ ಹೋನಾಚ' (ಛಾಂ. ೧-೧೧-೪) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿರುನ ಪ್ರಸ್ತಾನದೇನತೆಯು ಪ್ರಾಣವೊ, ಬ್ರಹ್ಮವೊ ? 
ಸರ್ವಪಕ್ಷ : ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಕ್ಸೆ ಪ್ರಾಣವೇ ನುಖ್ಯಾರ್ಥ ವಾಗಿರುನಣ 
ರಿಂದಲೂ ಭೂತಗಳು ಇದರಲ್ಲಿಯೇ ಲಯವಾಗಿ ಇದರಿಂದಲೇ bk: 
ಬರುವನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಪ್ರಾಣ ತಾಇಕ್ಳೂ ಶ್ರು ಶುತಿಸ ನ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ರಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳು ಹೊಂದುನದರಿಂದಲೂ ಇದರೆ ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಉದ್ದೀಫ 
ಪ್ರತಿಹಾರಗಳ ಬೇವಕೆಗಳು Ki Si ರಿಂದಲೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರಿ 
ನದು ನಾಯುನಿಕಾರನಾಡೆ ಪ್ರಾಣನ ಬ ಿಹ್ಮನಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳೂ ಇದರಲ್ಲಡಗಿ ಹೊರ ರಕ್ಕೆ ಬರುನ 
ನೆಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಕ ಅಸಾಧಾರಣಲಿಂಗವು. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ನ್ರಿಯೆಗಳು 
ಮಾತ್ರ ಸಾ ಪ್ರಾಣದ ಅಡಗುತ್ತನೆ, ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ಹೊಳ್ಳೆ ಬರುತ್ತವೆ ನಿಂಬುಗು 
ಮತ್ತೊ ಬ್ಬರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಕಂಡುಬರುತ್ತ ನ ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳೂ ಅದಕೆ 
ಪ್ರಲಯವಾಗುನದಿಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ ಹೊರಟುಬರುವ ದೂ ಕಂಡಿಲ್ಲ. ನ್ಯ 
ಕೇಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣನೊದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ನೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗುತ್ತಿರುವದರಿ॥ 
ಅದಿತ್ಯ, ಅನ್ನ ಎಂಬ ಉಕ ಗಳನ್ನು ಉದ್ದಪ್ಪ ಕಿಹಾರಡೀನಕೆಗಳಾ! 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಯೆಂಬ ಸಿಧಿಯನ್ನೂ ಅನಾದರಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾ$ 
ಶಬ್ದವು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ವೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗವಾಗುತ್ತಿರುವದು ಕಂಡುಬರು 


ಚ್ಯೋತಿಶ್ಸೆರಣಾಧಿಕರಣ ೬೭ 


ಕ್ರಿರುನ ನದರಿಂದ ಅದು. ಸಂಚನೃತ್ತಿನ್ರಾಣಪ ವಾಚಿಕವೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂಬ 
ನಿರ್ಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಆದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾ ವನದೇವತೆ ಎಂದು ಉಪಾಸ್ಯವಾಗಿರುವ 
ಸ್ರಾಣವು ಬ್ರಹ್ಮನೇ. 
೧೦. ಜೊ ್ಯೇತಿಶ್ವರಣಾಧಿಕರಣ 
ಜ್ಯೋ ಕುತ ೨೪] ಛನ್ನೋಭಿಧಾನಾನೆ 
ಜೀನ್ನ ತಥಾ ಚೇಕೋಂರ್ಷಣನಿಗದಾತ್‌ ಕಥಾ ಹಿ ದರ್ಶನಮ್‌ 
೨೫ ಭೂತಾದಿಹ Wi 4, . ಜತ (೨೬ 
ಉಪಜೇಶಜೇದಾನ್ನೇತಿ ಜೇನ್ನೋಭಯೆಸ್ಮಿನ್ನ ಪ್ಯನಿಕೋಧಾಶ್‌ | 
ನಿಸಯೆೈವೂ ಸಂಶಯವೂ : "ಅಥ ಯದತಃ ಸರೋ ದಿನೋ 
ಜೊ be ಎಂದು ಮಖಂತಾಗಿರುವ ಛಾಂದೋಗ್ಯ (೩-೧೩-೭) ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಜ್ಯೋತಿ ಎಂದರೆ ಆದಿತ್ಯನೇ ಮುಂತಾದ ಬೆಳಕೆ, ಬ್ರಹ ನೇ 2 
ಸೊರ್ವಪಕ್ಷ: ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಬೆ ಜ್‌ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ ಶ್ರಸಿದ್ಧ 
ನಾಗಿಜಿ, ದೀಪ್ಯಕೇ (ಬೆಳಗುತ್ತದೆ) ಎಂಬುದೂ ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೇ ಹೊಂದು 
ತ್ತದೆ, "ದು ಲೋಕದಿಂದಾಜಿಗೆ' ಎಂಬ ಎಲ್ಲೆ ಪ್ರ ನೆ ಮಾತೂ ಕಾರ್ಯನಾದ 
ಚೆಳಕಿಗೆ ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. ಉತ್ತಮವಾದ 'ಕಿಸೇಕಗಳಲ್ಲಿ' ಎಂಬ ಆಧಾರ 
ಬಹುತ್ತವೂ ಟದಕ್ಸೀ ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಹೊಟ್ಟೆ ಯಲ್ಲಿರುವ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು 
ಉಶಾನಿನೆಗಾಗಿ ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿರುವದರಿಂದ. ಅದೂ ಅದರಂತೆ ಬೆಳಕೇ ಆಗಿರ 
ಬೇಕೆಂದು. ಊಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇದರೆ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಅಲ್ಬಫಲನನ್ನು 
ಹೇಳಿರುನದರಿಂದಲೂ ಇದು ಅಬ್ರಹ್ಮವೆನ್ನ ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಕೈ ( ಸಲ್ಲುವ ಬೇರೆ ಯಾವ ಲಿಂಗವೂ ಇಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದೆ ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿ 
Ra ಬೆಳಕೇ. 
ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಹಿಂದಿನ ನಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಿ ಅದರ ಅಮೃತ 
ನಾದ ಮೂರು ಪಾದಗಳು ದ್ಯುಲೋಕದಲ್ಲಿ ನೆಡೆದು ಹೇಳಿದೆ ; ಅದನ್ನೇ 
ಇಲ್ಲಿ ದ್ಯುರೋಕದಿಂದಾಚೆ : ಇರುವ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ ಎಂಬುದು 
ಯುಕ ಕ್ಹವು. ಅಲ್ಲಿ ಗಾಯತ್ರಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವಂತೆ ತೋರಿದರೂ ಗಾಯತ್ರಿ 
ಎಂಬ ನಿಕಾರದಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ "ಗಾಯತ್ರಿಯೇ ಇದೆಲ್ಲವೂ ನಿಯ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಗಾಯತ್ರೀ. ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಸಂಖ್ಯಾ 














ಸ.ಸ; 
೬೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಸಾಮಾನ್ಯದಿಂಡ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಉಸಯೋಗಿಸಿದೆ ಎನ್ನೆಲೂಬಹುದು ಗಾಯ. 
ಕಿಗೆ ಭೂತಸೃಥಿನೀಶರೀರಹೈ ಡೆಯಗಳಂಬ ನಾಲ್ಕು ಸಾದಗಳಿನೆಯೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲಿ ಗಾಯತ್ರಿಯು ಬ್ರಹ್ಮವೇ. ಆ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
"ದಿನಿ' ಎಂದು ಸಪ್ತಮಿಾನಿಭಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ "ದಿನ? ಎಂದು ಸಂಚನಾ 
ನಿಭಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ದ್ಯುಲೋಕಡ ಸಂಬಂಧವು ಎರೆಡರಲ್ಲಿ ಯೂ 
ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. ಮರದ ತುದಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿರುವ, ಅಥವಾ ಸಂಬಂಧೆ 
ಸಡೆದಿದ್ದರೂ ಅದರಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವ, ಹಕ್ಕಿಯನ್ನು "ಮರದ ತುದಿಯಲ್ಲಿರುವ 
ಗಿಡುಗ', "ಮರದ ತುದಿಯಿಂದಾಜೆಗಿರುನ ಗಿಡುಗ' ಎಂದು ಎರೆಡು ಬಗೆಯಿಂದ 
ಲೂ ತಿಳಿಸಬಹುದಾಗಿರುನಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ನಿಭಕ್ಕಿಭೇದದಿಂದ ತಿಳಿಸಿರು 
ನದು ನಿರುದ್ಧವಲ್ಲ, ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಉಸಾಧಿನಶದಿಂದ ಆಧಾರಬಹುತ್ವವನ್ನು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಅಲ್ಲಫಲವೂ ಆಗಬಹುದು. ಇಷ್ಟು 
ಫಲಕ್ಪಾಗಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುತ್ತ ದೆ ಎಂಬ 
ನಿಯಮವೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ... ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬುದು. ಅವಭಾಸಕವಾದ 
(ತೋರಿಸಿಕೊಡುವ) ಸದಾರ್ಥಕ್ಕೆಲ್ಲ ಹೆಸರಾಗಬಹುದು ; ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದದ ಪ್ರಯೋಗವೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಇದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂದರೆ ಉಪಾಸ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ, 


sen ಪ್ರತರ್ದನಾಧಿಕರಣ 


ಸ್ರಾಣಸ್ಮಥಾನುಗಮಾತ್‌ ॥೨೮॥ ನ ನಕ್ಕುರಾತ್ಮೋಪದೇತಾ 
ದಿತಿ ಚೇದಧ್ಯಾತ್ಮಸಂಬಂಧಭೂಮಾ ಹ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ೨೯1 ಶಾಸ 
ದೃಷ್ಟ್ಯಾ ತೂಪದೇಶೋ ನಾನುದೇನವತ್‌ ೩೦1 ಜೀವಮುಖ್ಯ 
ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ನೋಷಾಸಾತ್ರೆವಿಧ್ಯಾದಾಶ್ರಿತತ್ವಾದಿಹ 


ತದ್ಯೋಗಾತ್‌ 1೩0॥ 
ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಕೌರೀತಕಿಬ್ರಾಹ್ಮಣೋವರಿಸತ್ತಿನನ್ಲಿ 
"ಪ್ರಾಣೋಃಸ್ಕಿ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮಾ ತಂ ಮಾಮಾಯುರನೈೃತಮಿತ್ಯುಪಾಸ್ಸ ಸ 
(೩-೧) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿರುವದು ದೇವಕೆಯೆ, 
ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವೆ, ಜೀವನ, ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮನೆ ? 


ಆಗ್‌ ಕಾಕಾ ಗಗ 
ಸ್‌ pre ನಾ ಗತೆರಣ ಹ್‌ 


ಪೂರ್ನನಕ್ಷ : ಇಂದ್ರನು «ನನ್ನನ್ನೇ ಉಪಾಸನೆನಾಡು' ಎಂಡು 
ತನ್ನನ್ನೇ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ: ತಾನು ಮಾಡಿದ್ದ ಕ್ರೂರಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಯಾನ 
ರುಸ್ಸಲನೂ ಚಿ ಸಿಯಾವ ತನಗೆ ಅಗಿ ಎಂದು ಮೊಗಂಕೊಂಡಿರುತಾ ನೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ದೇ ವಶಂ" ರಃ ಸ್ರಾಣ್ರ. ಇಂದ್ರನು ಬಲಾಭಿಮಾನಿಯಾದ್ಮರಿಂದ 
ಇವನನ್ನು ಸ್ರಾಣನೆವಿದೆ. ಅನನು *ನಕ್ಷೃವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು' 
(೩-೮) ಎಂದು ನುಂಂತಾಗಿ ಬಿನಲಿಂಗಬುಗಕಂಡುಂ ಬರುತ್ತದೆ; (ಪ್ರ ಪ್ರಾಣನ 
ಕರೀರನನ್ನು ಹಡನ) ಸಿಸಿ ೦%ುತ್ತದೆ' (೩-೩) ಎಂದು ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ 
ರಿಂಗವೂ ಇವೆ... ತಿದ್ದರಿಂದ ನೀನನ ಬ್ಯಸ್ರಾಣಗಳೆಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಥವಾ 
ಎರಡೂ ಪ್ರಾಣಶಬ್ಯರ Fo ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ರುತ್ತನೆ, ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನೆಂಬ ನಿಶೇಷಣ 
ನನ್ನು ಇನೆರಡಕ್ಕೂ ಬೂಂದಿನಿಒಸುಮು. ಜೆ BOER ಎರಡೂ ಜೊತೆ 
ಯಲ್ಲಿರುವದರಂದ « ಎಂಷೂ ಬೊಳೆಯ್ಯುರುತ್ತವೆ, ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಹೋಗು 
ತ್ರನೆ' ನಂಬ ನಚನನು ಅ ಸಗ್ಗ ಬಟಯಾಗಿ "ಹೊಂದುತ್ತ ಥೆ, 
ಸಿದ್ದಾ ಇಂದ್ರನು ಹೇಳಿದಿನ ಜು ನವು ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಹಿತತಮ 
ನೆಂಬುಜೂ a ಇವು ಬ್ಲಾ ನಿಂದ ಆ ಟಃ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ RN ಸಜ್ಜಾ ಆನಂದ, ಅಜರ, ಅನೃತ- 
ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣಗಳ ಇ ಕನ /ಆದ್ಯತೃತ್ವವೂ ಲೋಕೇಶತ್ವವೂ ಪ್ರಾಣವನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದಿಟ ಬ, ಹೊಂಡನೇ PARE. 4 ಇಂದ್ರನು ತನ್ನನ್ನೇ ಉಪಾ 
ಸನೊಡೆದು ಹೇಲರುನದು ಕನಿಸ್ಮ್ಯನ ಸ್ಟ್ರಿಯಿಂದ, ದೇವತೆಯನ್ನೇೇ ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದ. ಜಿರ್‌ ಬಸ್ರಾ ಣಗಳನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಂಡೆ ಜೀವನ 
ಭಾಗ ಪ್ರಾಣದ ಉಸಸನೆ ಬ್ರ ಸ್ಮದ ಉಪಾಸೆ. ಎಂದು ಮೂರು 
ಸಾಸನೆಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿದ ish ನಾಿಕೃಭೇದವಾಗುವದು, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸ್ರಾಕಾಧಿಕರಣವಲ್ಲಿ ಸಿಣ-ಯಿಸಿದಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ನದು ನಿಶ್ಸ ಟ್‌ ದ ಜಾ ಸ್ರಾಣಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮರ ಭೇದವು ಉಪಾಧಿ 
ನಶದಿಂದ ಆತ್ಮನಿ ಇ ಆಗಬಹುದು ; ಉನಹತರೂಸರಿಂದ: ಅನೆ ನೆರಡಕ್ಕೂ 
ಅಟ್ಛೇದನನ್ನೂ ಎ. ಅಥವಾ ವೃತ್ತಿಕಾರರು ಹೇಳುವಂತೆ ಒಂದು 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಗ್ಯಾಣಧರ್ಗು, ಜೀವಧರ್ಮ, ತನ್ನ ಭರ್ಮ-ಎಂದು ಮೂರು 
ಬಗೆಯ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ 1ಸ52ಸನೆನ ಇಡಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಪ್ರಾಣ 


ಜಾ 
ಸ 
rs 
ತ್ತಿ 
ತ್ತ್ವ 


೭೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಜೀವರ ಲಿಂಗಗಳುಳ್ಳ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉಸಯೋಗಿಸಿದೆ. ಎಂದಾದರೂ 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಹೇಗಾದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣನೆಂದಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ದೇನತಾದಿಗಳಲ್ಲ. 

ಎರಡನೆಯ ಪಾದ 

ಇಲ್ಲಿಯೂ ಮುಂದಿನ ಪಾದದಲ್ಲಿಯೂ ಅಸ್ಫಷ್ಟಬ್ಧ ))ಹ್ಮಲಿಂಗವುಳ 

ನೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಕ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮ ವಾಕ್ಯಗಳ ಹೆಚ್ಚಾಗಿನೆ. 

`` ಷ್‌ 

ಕ್ಷ ಸರ್ವತ್ರಪ್ರಸಿದ್ಧ ;ಧಿಕರಣ 


ಸರ್ವತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧೋಷದೇಶಾತ್‌ ॥ ೧॥ ನಿವಕ್ತಿತಗುಣೋಸ 
ಸತ್ತೇಶ್ಚ ॥೨॥ ಅನುಪಸತ್ತೇಸ್ಲ ನ ಶಾರೀರಃ ॥೩॥ ಕರ್ಮ 
ಕತ್ಸ್ಯವ್ಯಸದೇಶಾಚ್ಛ ॥೪॥ ಶಬ್ದನಿಶೇಷಾತ್‌ ॥೫॥ ಸ ತೇಶ್ನ 
॥೬॥ ಅರ್ಭಕೌಕಸ್ತಾ ತೈಪ್ಯ್ಯಪೆದೇಶಾಜಿ, ನೇತಿ ಚೇನ್ನ ನಿಜಾ” 
ಯ್ಯತ್ಕಾದೇವಂ ವ್ಯೋಮವಚ್ಚ ॥ ೭1 ಸಂಭ ೋಗೆಸ್ರಾಸ್ತಿರಃ 
ಚೇನ್ನ ನೈಶೇಷ್ಯಾತ್‌ |6| 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಕ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ "ನುನೋಮಯಃ 
ಪ್ರಾಣಶರೀರಃ' (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨) ಎಂಬ ಶಾಂಡಿಲ್ಯನಿದಾ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ನುಸೋಮಯತ್ತಾ ದಿಗುಣಗಳುಳ್ಳವನು ಶಾರೀರನೊ, ಸರಬ್ರಹ್ಮತ ವೊ? 


ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಕಾರ್ಯಕರೆಣನಂತನಾಗಿರುನ ಶಾರೀರನಿಗೇ ಮನ 
ಅದಿಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಹೊಂದುನದೆರಿಂದ ಅನನೇ ಇಲಿ ಸ ಉಪಾಸ್ಯನಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಹೃದಯವೆಂಬ ಸರಿಚಿ ಭನ್ನಸ್ಥಾನಡಲ್ಲಿರುನ ಅತ್ರ ನೆಂದೂ ಅಣುತರ 
sel A ಸ್ವರೂಪ ಸಡನನೆಂದೂ ಹೇರಿರುವ pL ಪರಮಾತ್ತೆ 
ನಾಗಲಾರನು. "ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹೆ , ತಜ್ಜಲಾನಿತಿ ಶಾನ್ಹ ಉಪಾಸೀತ? 
ಎಂಬುದು ಕಮನಿಧಿಸರವಾಗಿಕುವದರಾದ ಬ ಸ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ 
ಯೆನ್ನುವಡಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ, (ಸರ್ವಕಾಮ) ಮುಂತಾದ ನಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು 
ಹೇಗಾದರೂ rN ಜೀನನಿಗೇ ಹೊಂದಿಸಬೇಕು, 


ಅಸ್ತಧಿಕರಣ ೭೧ 


ಸಿದ್ದಾಂತ : "ಸರ್ವಂ ಖಲ್ಬಿಷೆಂ ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಡು ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 

ರಿಗಿ 
ಹ್ಮವ್ರ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿರುವ 
ಸತ್ಯ ಕಾಮುತ್ರಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪತ್ವಾದಿಗುಣಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಹೊಂದುವದರಿಂದಲೂ 
ಉಪಾಸಕನಾದ ಶಾರೀರನು We al ನುನೋಮಯಾದಿಗುಣ 
ಯುತನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಮುಂದೆ ಸತಿ ಯುವನೆದು  ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಸಮಾಕಪ್ರಕರಣವಾದ (ಶತ. ಬ್ರೂ.) ಶ್ರುತ್ಯಂತರದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಯೂ 
(ಗೀ. ೧೮-೬೧) ಶಾರೀರನಿಗಿಂತ ಅನನು ಬೇಕೆಯೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 
ಲೂ ಬ್ರಹ್ಮೆಪೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಮುನೋನುಯತ್ಪಾದಿಗುಣಕನಾದ ಆತ್ಮನು, 
ಸರಮಾತ್ಮನು ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ರುವನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ; 
ಅನನು ಜೀವರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಜೀವರಿಗೆ ನಿಫ್ಯಾಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗಿರುವ 


೧ಗಿ W 


ಸುಖದುಃಖಭೋಗನವು ಸರಮಾರ್ಥರೂಪನಾದ ಅವನಿಗೆ ಅಂಟುವದಿಲ್ಲ. 
೨. ಅತೃಧಿಕರಣ 

ಅತ್ತಾ ಚರಾಚರಗ್ರಹಣಾತ್‌ ॥೯॥ ಸೃಕರಣಾಚ್ಚ |೧೦॥ 

ನಿಷಯೆವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಕಠನಲ್ಲಿಗಳಲ್ಲಿ "ಯಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮ ಚ 
ಕತ್ರಂ ಚೋಭೇ ಭನತ ಓದನಃ | ಮೃತ್ಯುರ್ಯಸ್ಯೋಪಸೇಚನನ್‌' 
(ಕ. ೧-೨-೨೪) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಿರುವ ಅತ್ತೃವು ಅಗ್ನಿಯೊ, 
ಜೀವನೊ, ಸರಮಾತ್ಮನೊ ? 

ಸೂರ್ನಸಕ್ಷ : ಶ್ರುತ್ಯಂತರದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯನ್ನೊ ಜೀವರನ್ನೂ ಅತ್ತೃ 
ನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಅತ್ತ ಎನಾಗಬಹುದು. 
ಪರಮಾತ್ಮನು ತಿನ್ನುವನನಲ್ಲ, ನೋಡುತ್ತಿರುವನನು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರು 
ವದರಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಅವನನ್ನು ಹೇಳಲಾರದು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಮೃತ್ಯುವಿನಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಸರ್ನ್ವಜಗತ್ತನ್ನೊ ಕಿನ್ನು 
ನನನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಬೇಕು. ಅನನು ಕಿನ್ನುವವನಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಗೆ 
ಕರ್ಮಫಲಭೋಗವನ್ನು ನಿಷೇಧನಾಡುವದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವೇ ಹೊರತು 
ಜಗತ್ಸಂಹಾರನಿಷೇಧದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯನಿಲ್ಲ. ಈ ವಾಕ್ಯವು ಸರಮಾತ್ಮನ 
ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುನದರಿಂದಲೂ ಈ ಅತ್ತೃವು ಸರಮಾ ತ್ಮನೆ ದೇ 
ಕಿಳಿಯಬೇಕು. 


೭೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 
೩, ಗುಹಾಸ್ರವಿಸ್ಟಾಧಿಕರಣ 

ಗುಹಾಂ ಪ್ರನಿಷ್ಟಾನಾತ್ಮಾಗೌ ಹಿ ಏದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ |೧೧॥ 

ವಿಶೇಷಣಾಚ್ಯ || ೧೨ 1 

ನಿಷಯನೂ ಸಂಶಯಪೂ : "ಖತಂ ನಿಬನ್ನೌ ಸುಕೃತಸ್ಯ ಲೋಣಿ 
ಗುಹಾಂ ಪ್ರವಿಷ್ಟಾ' (ಕ. ೧-೩-೨) ಎಂಬ ಕಠವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಗುಹೆಯನ್ನು 
ಹೊಕಿರುನರೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಬುದ್ಧಿ ಜೀನರನ್ನೊ, ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರನ್ಕೊ? 
ಇಲ್ಲಿ ಜೀನನನ್ನೂ ಹೇಳಬಜೇಕಾದದ್ದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸೆಂಶಯನುಂ ಬಾಗುತ್ತದೆ, 

ಸೂರ್ವಸಕ್ಷ : "ಗುಹೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಕ್ಕಿರುವವರು' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣನೃ 
ಸರ್ವಗತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತಲೂ ಬುದ್ದಿ ಜೀವರಿಗೇ ಹೊಂದುವದರಿಂಥ 
ಲೂ *ಸುಕೃತದ ಲೋಕದಲ್ಲಿ' ಎಂಬ ಕರ್ನುಗೋಚತ್ತವು ಜೀವನಿಗೆ! 
ಹೊಂಡುನಡರಿಂದೆಲೂ "ನೆರಳುಬಿಸಿಲುಗಳು' ಎಂಬುದು ಚೇತನಾಜೇಶನರಾಜ 
ದಿ ಜೀನರಿಗೇ ಒಪ್ಪೈವದರಿಂದಲೂ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವರನ್ನ್ನ( ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, 

ಸಿದ್ದಾಂತ. "ಖುತಂ ಸಿಬನ್ಮ ಎಂದು ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವರೆಂಡು 
ಹೇಳಿರುವ ಇಬ್ಬರೂ ಸಮಾನಸ್ತಭಾವದವರಾಗಿರಬೇಕು. ಜೀನಪರಮಾತ 
ರಿಬರೂ ಜೀತನರಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸಮಾನಸ್ಪಭಾನದನರಾಗಿರುತ್ತಾ ರ 
ಖುತಪಾನನೆಂಬ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಇವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಜೀವನೆಂದಾಗುವದರಿಂನ 
ಇನ್ನೊಬ್ಬನು ಸರಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಿರಬೇಕು. ಪರಮಾತ್ಮನು ಗುಹೆಯಲ್ಲಿರುವ 
ನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆನುತ್ತೆ ಹೇಳಿದೆ. ಅವನು ಸರ್ವಗತನಾದರೂ ಅನ 
ನನ್ನು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಹೃದೆಯಗುಹೆಯಲ್ಲಿರು 
ನನೆ ಹೇಳಿದೆ. "ಸುಕೃತದ ಲೋಕದಲ್ಲಿ? ಎಂಬುದು ಛತ್ರಿನ್ಯಾಯದಿಂಡ 
ಸರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಆಗಬಹುದು. “ನೆರಳುಬಿಸಿಲುಗಳು? ಎಂಬ ನಿಶೇಷಣನ್ನ 
ಜೀವನು ಸಂಸಾರಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ಅಸೆಂಸಾರಿ ಎಂಬ ನೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ತ್ತದೆ, ಇಲ್ಲಿರುವ ಜೀನಸರಮಾತ್ಮರನ್ನು ಗಂತೃಗಂತನ್ಯಕೆಂಬ ನಿಶೇಷಣಗಳಿಂಡ 
ಹೇಳಿರುನದೆರಿಂದಲೂ ಇದು ಪರಮಾತ್ಮಪ್ರಕರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇಲ್ಲ 
ಜೀನಸರಮಾತ್ಮರನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಜೀವನ ಸರಮಾರ್ಥಸ್ತರೂನ 
ನಾದ ಸರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಕಿಳಿಸುವದಕ್ಕೇ ವ್ರ ವಾಕ್ಯವು ಬಂದಿದೆ, 


ಅಂತರಧಿಸರಣ &ಕ್ಕಿ 
೪, ಅಂತರಧಿಕರಣ 


ಅಂತರ ಉಸಸ ಬತ ||೧೩!! he do 110೪1! 
ತಿಕದ |1೧೩|| ; ಅಭವಸ್ಥಿತೇರೆಸಂಭವಾಜ್ಞ ನೇತರಃ 1,೧೭! 


ನಿಷಯೆನೂ ಸಂಶಯವೂ : "ಯ ನಿಸೋಕ್ಸಿಜಿ ಪುರುಷೋ 
ವೃಶ್ಯತೆ ಏಸ ಆತೆ ತಿ ಹೋವಾಚೈತದ ಮೃ ತಮಭಯಮೇತದ್ದ ಹೆ ಕ್ರತಿ? 
(ಛಾಂ. ೪-೧೫. ಣಿ ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಉಸಕೋಸಲನಿಷ್ಯೆಯ' ನಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಲಿಯಲ್ಲಿರುವನೆಂದು ಹೇಳಿರುವ ಉಪಾಸ್ಯಪ್ರರುಷನು ಛಾಯಾತ್ಮಕೆ ನೆ 
ವಿಜ್ಞಾ ನಾಕ್ಮನೆ ನು ದೇವತಾತ ಸೈ ಅಥವಾ ಈಶ ರನ ? 


ಪೂರ್ನಪಸ್ರ : "ದ್ದ ಶ್ಯಶೇ? (ಕಾಣಿಸುತ್ತಾ ನಃ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರು 
ನದನ್ಸು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಭಾಯಾತ್ಮನ ನನ್ನೇ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂಡು 
ಇಲ್ಲಿ ನೀಳಿದೆ. ನಿಜಾ ಸ್ಲಿನಾತ್ಮನು ಕಣ್ಣಿ ನಿಂದ ರೂಪವನ್ನು ನೋಡುವದರಿಂದ 
ಲೂ ಆದಿತ್ಯಪುರುಷನು ರಕ್ತ] ಗಳಿಂದ ಕಣ ನಲ್ಲ ರುವ ನದು ಶು ರೃತಿಯಲ್ಲಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಅವರನ್ನೂ ಬೇಕಾದರೆ ಅಕ್ಷಿಸ )ರುಷನೆಂದ ied, 
ಕಣ್ಣೆ 0ಬ ಒಂದು ಗೊತ್ತಾದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಯ 
ಸಂದು ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರರುಷನು ಸರ್ವಗತನಾದ ಈಶ )ರನಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ ಆತ್ಮ ಅನ್ಸುತೆ, ಅಭಯ-ನಂದು ಹೇಳಿರುವ ಗುಣಗಳು 
ಸರಮೇಶ ರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷಿ 
ಸ್ಥಾನವು ನಿರ್ಲೇಪನಾಗಿರುನದೆಂದು ಹೇಳಿರುನದು ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲದ 
Se ರನಿಗೇ ಅನುಗುಣವಾಗಿದೆ. ಸಂಯದ್ದಾ ಮ, ವಾಮನೀ, ಭಾಮನೀ 
ಎಂಬ ವಿಶೇಷಾಗಳೂ ಆತನಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ರಮೇಶ ರನಿಗೆ ಹೇಳಿರುವ 
ಅನೇಕಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷಿಯೂ ಒಂದು; ನರಮಾತ ನಿಗೆ ಉನಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಸಾ ಫೆ, ನಾಮ, ಕೊಟೆ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲವನ್ನೂ ಉಪಾಸೆನೆಗಾಗಿ 
ಹೇಳಿದರೆ ತಪ್ಪಲ್ಲ. ವಾಕ್ಯದ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸುಖನಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಬ್ರಹ ವನ್ನೇ 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಬೇಕಾಗಿರುವ ಗತಿಯನ್ನು ಅದಾರ್ಯನು 
10 


೭೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಹೇಳುವನೆಂದು ಅಗ್ನಿಗಳು ಉಸಕೋಸಲನಿಗೆ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಗತಿಯು. ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸಕರಿಗೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸೇಳಿರುನ ದೇನ 
ಯಾನನೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಇಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಿಕೆ 
ನೆ ಲ d ಬ 
ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯನಾಗುತ್ತದೆ. ಛಾಯಾತ್ಮನು ಅಕ್ಷಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ ; ನಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನು ಶರೀರಕ್ಕೆಲ್ಲ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವನಾದ್ದ ರಿಂದ 
ಬರಿಯ ಕಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವನೆಂದು ಡೇಳುನದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಆದಿತ್ಯನು 
ಆತ್ಮನಲ್ಲ. ಈ ಮೂವರಿಗೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅಮೃತತ್ಪಾದಿಗುಣಗಳು 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಉಸಕೋಸಲನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅವರನ್ನು 
ಭು ಇವಿ ವಿಂಲನಿ್‌ ರವ ನ. ಸ್ಸ MR ಇ 
ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಸಃ ಅಕ್ಲಿಸ್ಥಾನ NN ee 


ತ್ನಾದಿಗುಣಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿ ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹಾಗೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಿ 
ದನರಿಗೇ ದೇವಯಾನಗತಿಯನ್ನು ಪೇಳಿದೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತ. 


೫. ಅಂತರ್ಯಾಮ್ಯಧಿಕರಣ 


ಅನ್ವರ್ಯಾನ್ಯಧಿದೈವಾದಿಷು ೭ದ್ದರ್ಮುನ್ಯಹಬೇಶಾತ್‌ oul] 
ನ ಚ ಸ್ಮಾರ್ತಮುತದ್ದರ್ಮಾಭಿಲಾಸಾತ್‌ 1೧೯1 ಶಾರೀರ 
ಕ್ಲೋಭೆಯೇನಿ ಹಿ ಭೇದೇಸೈಸಮಧೀಯನೆ! || sol! 
ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : "ಯಃ ಸೃಥಿವ್ಯಾಂ ಕಿಸ್ಕನ್‌ ಸೃಥಿನ್ಯಾ 
ಅನ್ಲರೋ ಯಂ ಸೃಥಿವೀ ನ ನೇದ ಯಸ್ಯ ಸೃಧಿವೀ ಶರೀರಂ ಯಃ ಸೃಥಿನೀ 
ಮನ್ತರೋ ಯನುಯತ್ಯೇಷ ತ ಆತ್ಮಾಸ್ರ್ರ ರ್ಯಾಮೃಮೃತಃ? (ಬೃ. ನ 
೭-೩) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅಂಶರ್ಯಾಮಿಯು 
ಆಯಾ ಅಭಿಮಾನಿಯಾದ ದೇನತಾತ್ಮನೊ, ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬ ಯೋಗಿ 
ಯ್ಯೊ ಸರಮಾತ್ಮನೊ, ಅಥನಾ ಮತ್ತೆ ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬನೊ ? 
ಪೂರ್ನ್ವಸಪಕ್ಷ : ಅಂತರ್ಯಾನಿ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಅಪೂರ್ವವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪುರುಷನನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ." ಅಥವಾ 
ಆಯಾ ದೇವತೆಯೋ ಒಬ್ಬ ಯೋಗಿಯೋ ಸೃಢಿನ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟನಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿರುವನನಾಗಿರಬಹುದು.  ಶರೀಕೇಂದ್ರಿಯೆಗಳಿಲ್ಲದ ಸರಮೀಶ್ವರನು 
ಅಂತರ್ಯಾನಿಯಾಗಲಾರನು, 


ಗ ಬ ಗ ಗ ಕ.ಸ 
ಅನಿ ಗ ಬಷ ಟು ೬೪ 


ಸಿದ್ಸಾಂಸ . ಪರನಾಾತ್ಮಃ ನು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಎಲ್ಲ 
ನನ್ನೂ ಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಟ್ರುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳುವದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಅನನು ಆತ್ಮನು, ಅನ್ಯುತನು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ 
ಅನಿಜ್ಞ (ಯನೆಂದಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅಸೃಷ್ಟತ್ಥವೇ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಜೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಮತ್ತೆ ಯಾರೂ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಲಾರರು, ಸರ 
ನಾತ್ಮನಿಗೆ ಬೇರೆ ಕಾರ್ಯಕರಣಗಳು ಇಲ್ಲವಾದರೂ ಅವರವರ ಕಾರ್ಯ 
ಕರಣಗಳನ್ನು ಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡೇ ಅವರವರ ನ್ನು ನಿಯಮಿಸಬಹುದು. 
ಸ್ರಧಾನದಲ್ಲಿ ಅದೃಪ್ಪತ್ವನೇ ನಯಂಶಾಡ ಗುಣಗಳಿದ್ದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ದೃಷ್ಟ್ಟ ಶೆಶಿವಿಗಳಿಲ್ಲ : ಶಾರೀರನಲ್ಲಿ ದ್ರಷ್ಟ್ಟೃಶ್ವಾದಿಗಳಿದ್ದರೂ ಅವನಲ್ಲಿಯೂ 
ಒಳಗಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಅವನನ್ನೂ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು ನಿಯಮಿಸುತ್ತಾನೆಂದು 
ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆದರಿಂದ ಈಶ್ವರನೇ ಇಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


೬.ಅದೃ ಶೃತ್ಥಾ ಧಿಕರಣ 


ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾದಿಗುಣಕೋ ಧರ್ನೋಕ್ತೇ॥ 11೨೧1 ವಿಶೇಷಣ 
ಭೇವವ್ಯಪದೇಶಾಜ್ಯಾಂ ಚ ನೇಠರಾ 1೨೨1 ರೂಪೋಷನ್ಯಾಸಾಚ್ಞ 
(1೨೩11 
ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : "ಅಥ ಪರಾ ಯಯಾ ತಡಕ್ಷರನುಧಿ 
ಗಮ್ಯತೇ ಯತ್ತ ದದೆ | ಶೃಮಗ್ರಾಹ್ಯಮಗೊ ತ್ರಮ್‌.... ತೆದವ್ಯಯಂ 
ಯದ್ಭೂತಯೋನಿಂ ಪರಿಸಶ್ಯಸ್ತಿ, ಧೀರಾಃ (ಮುಂ. ೧-೧-೫, ೬) ಬಂಬ 
ನಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಅದೃಶ್ಯತ್ತಾ ದಿಗುಣಗಳುಳ್ಳಿ ಭೂತಯೋನಿಯು ಪ್ರಧಾನವೊ, 
ಶಾರೀರನೊ, ಅಥವಾ ಪರಮೇಶ್ವರನೂ ? 


ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಭೂತಯೊನಿಗೆ ಅಚೇತನನಾದ ಜೇಡರಹುಳು, 
ನುನುಸ್ಯಶರೀರ-- ಇವನ್ನೇ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅದೃಶ್ಯ 
ತೈನೇ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಹೊಂಡುವದರಿಂದಲೂ 
ಜೇತಕಥರ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುವ ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂಬ ನಿಶೇಷಣವು ಮುಂಡೆ "ಅಕ್ಷ 
ರಾತ್‌ ಪರತಃ ಪರಃ" (ಮುಂ. ೨-೧-೨) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಅಕ್ಷರವಾದ 


೭೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಪ್ರಧಾನಕ್ಷಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮತ್ತೊಂದು ತತ್ತ ಕ್ಕ ಹೊಂದುವದರಿಂದಲೂ 
ಪ್ರಧಾನನೇ ಇಲ್ಲಿ ಭೂತಯೋನಿಯಾದೆ ಅಕ್ಷರವು; ಅಥನಾ ಭೂತಯೋನ್ಸ 
ಎಂದರೆ ಭೂತೆಗಳಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನು ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿದರೆ ಧರ್ಮಾ 
ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಭೂತಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗಿರುವ ಶಾರೀರನೇ ಭೂತಯೋಸ್ಸಿ 
ಯಾಗಬಹುದು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಸರ್ನಜ್ಞನೆಂಬ ನಿಶೇಷಣವು ಹುಟ್ಟುನದಕ್ಕೆಲ್ಲ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುವ ಪ್ರಕೃತವಾದ ಅಕ್ಷರವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಈ ಭೂತ 
ಯೋನಿಯು ಪ್ರಧಾನೆನಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ನಿದ್ಯೆಯನ್ನು "ಪರವಿಧ್ಯೆ', 
"ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆ' ಎಂಡು ಕರೆದಿರುವದರಿಂದಲೂ "ಅಕರಾತ್‌ ಪರಶಃ ಸರಳ 
(ಮುಂ. ೨-೧-೨) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತನಾದ ಭೂತಯೋನಿಯು 
ಪ್ರಧಾನಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆಯೆಂದೂ «4 ಅಪ್ರಾಹೋ ಹ್ಯಮನಾಃ ' 
(ಮುಂ. ೨-೧-೨) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಾರೀರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆಯೆಂದೂ 
ಕಿಳಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ "ಅಗ್ನಿರ್ನೂರ್ಥಾ' (ಮುಂ. ೨-೧-೪) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ "ಪುರುಷ ಏಿನೇದಂ ನಿಶ್ವಂ ಕರ್ಮ' (ಮುಂ. ೨-೩-೧೦) 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಭೂತಯೋನಿಯು ಸರ್ವಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವಡೆಂದು 
ರೂಪೋಪನ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡಿರುವದರಿಂದಲೂ ಈ ಭೂತಯೋನಿಯು ಸಠ 
ಮೇಶ್ವರನೇ, ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ, ಶಾರೀರನೊ ಅಲ್ಲ- ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


೭. ವೈಶ್ವಾನರಾಧಿಕರಣ 


ನೈಶ್ವಾನರಃ ಸಾಧಾರಣಶಬ್ದನಿಶೇಸಾತ್‌ 11೨೪.! ಸ್ಮರ್ಯೆಮಾಣ 
ಮನುಮಾನಂ ಸ್ಯಾದಿತಿ 11೨೫11 ಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯೋಂನ್ರಃಪ್ರುತಿಸ್ಮಾನಾ 
ನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ನ ತಥಾ ದೃಷ್ಟ್ಯುಪದೇಶಾದಸಂಭವಾತ್‌ ಪುರುಷ 
ಮಹಿ ಚೈನಮಧೀಯತೇ 1೨೬1! ಅತ ನಿನ ನ ದೇವತಾಭೂತಂ 
ಚ 11೨೩1 ಸಾಕ್ಷಾದಪೃವಿರೋಧಂ ಜೈನಿಂನಿಃ ||೨೮।। ಅಭಿ 
ವ್ಯಕ್ತೇರಿತ್ಯಾಶ್ಮರಥ್ಯಃ 11೨೯! ಅನುಸ್ಮೃತೇರ್ಜಾದರಿಃ 1೩೦॥ 
ಸಂಪತ್ತೇರಿತಿ ಜೈನಿಂನಿಸ್ಟಫಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ ॥೩೧॥ ಅಮನಕ್ತಿ 
ಚೈತಮಸ್ಮಿನ್‌ ॥೩೨।| 


ವೈಶಾ ನರಾಧಿಕರಣ ೬೭ 


ನಿಶಯೆವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿರುವ "ಯಸ್ತೆ ಎತ 
ನೇನಂ ಸ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಮಭಿನಿಮಾನಮಾತ್ಮಾನಂ ಪ್ಪ ನರವ ಿಪಾಸ್ತೆ ; 
ಸಿ ಸರ್ನೇಸು ಲೋಕೇಷು ಸರ್ವೇಷು ಭೂತೇಷು ಸರ್ನೇಷ್ಟಾಕ್ಮಸ್ಪೈನ್ನಮತ್ತಿ | 
ತಸ್ಯ ಹ ನಾ ನಿತಸ್ಯಾತ್ಮನೋ ವೈಶ್ನಾನರಸ್ಯ ಮೂರ್ಥೈನ ಸುತೇಜಾಶ್ಚಕು 
ರಿಕ್ಟರೂಸಃ ಪ್ರಾಣಃ ಪೃಥಗೃರ್ತ್ಮಾತ್ಮಾ ಸಂದೇಹೋ ಬಹುಲೋ ಬಸ್ತಿರೇವ 
ರಯಿಃ ಪೃಥಿವ್ಯೇವ ಪಾದಾವುರ ನಿನ ನೇದಿರ್ಲೋನಾನಿ ಬರ್ಹಿರ್ಹ್ಯದಯಂ 
ಗಾರ್ಹಸತ್ಯೋ ನುನೋ3ನ್ವಾಹಾರ್ಯಪಚನ ಅಸ್ಕಮಾಹೆನನೀಯಳ 
(ಛಾಂ. ೫-೧೮-೧, ೨) ಎಂಬ ನಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ವೈಶ್ವಾನರನು ಜಾಕರಾಗ್ನಿ 
ಯೊ ದೇವತೆಯೊ, ಶಾರೀರನೊ, ಅಥವಾ ರೆಮೇಶ್ವರನೊ? 


ಸೂರ್ವಪಕ್ತ : ವೈಶ್ವಾನರ ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಜಾಕರಾಗ್ದಿ; ಭೂತಾಗ್ಯಿ, 
ಅಗ್ನಿದೇವತೆ- ಈ ಮೂರಕ್ತೂ ವೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ವೈಶ್ವಾನರನಾಗಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿ "ಕೋನ ಅತ್ಮಾ' (ನಮ್ಮ 
ಆತ್ಮನು ಯಾರು?) ಎಂದು (ಛಾಂ. ೫-೧೧-೧) ಆತ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ಉಪಕ್ರಮಿ 
ಸಿರುನಡರಿಂದಲೂ ಪ್ರಾದೇಶನಕಾತ (ಜೋಟುದ್ದದವನು) ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣ 
ನಿರುವದರಿಂದಲೂ ಶಾರೀರನಾದರೂ ಆಗಬಹುದು. ವೈಶ್ವಾನರ, ಅಗ್ನಿ-ಎಂಬ 
ಶಬ್ದಗಳು, ಗಾರ್ಹಸೆತ್ಯವೇ ಮುಂತಾದ ಅಗ್ರಿತ್ರಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವದು, 
ಸ್ರಾಣಾಹುತಿಗೆ ಅಧಿಕರಣನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು... ಎಂಬೀ ಕಾರಣಗಳಿಂದಲೂ 
ನೈಶ್ಚಾನರನು ಪುಣಷನ ಒಳಗೆ ಇದುಕೊಂಡಿರುವನು ಎಂಬುದು ಹೊಂದದಿರು 
ನದರಿಂದಲೂ ವೈಶ್ವಾನರನು ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : "ಮೂರ್ಥ್ರೈನ ಸುಕೇಜಾಃ' (ಸುತೇಜಸ್ತೈಗುಣದಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ದ್ಯುಲೊ(ಕವೇ ಮೂರ್ಥವು)) ಎಂದು ನಖಂತಾಗಿರುವ ವಿಶೇಷಣವು 
ಸರ್ನಕಾರಣನಾಗಿರುವ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ! ಹೊಂದುತ್ತದೆ ; ಸರಮೇಶ್ವರನಿಗೇ 
ಈ ಬಗೆಯ ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವನನ್ನು ಸ್ಮ ತಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತದೆ, ಪುರುಷ 
ನೊಳೆಗಿದಿವನೇಬಂದು ಜಾಶರಾಗ್ನಿಪ್ರಕಿಕನ್‌ದ ಆಥವಾ ಜಾಶರಾಗು 3 
ಪಾಧಿಕನಾದೆ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೂ ಉಪಾಸನೆಯ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ೮ಗಬಹು 
ದಾಗಿದೆ. ಅವನು ಪ್ರರುಷನಿಧನೆಂದು ಅದೇ (ಶತ, ಬ್ರಾ.) ಶ್ರುಕಿಯಲ್ಲಿರುವ 


೭೮ೆ ಬ್ರಸ್ಮಸೂತ್ರಭಾ ಸ್ಕಸಾರ 


ವಿಶೇಷಣವು ಸರಮೇಶ ರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ; ಎಕೆಂದರೆ ಅಧಿದೈನತ 
ವಾಗಿಯೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಖೂ ಸಮಕ್ಕೆ ರನು ಮೂರ್ಧಾದಿಗಳ ಮೂಲಕ 
ಪುರುಷನಿಧನಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆ. ಫ್ರರುಷಾನಖುನಗಳಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿ ತೆವಾಗಿರುವ ಸಗ 
ಮೇಶ್ವ ರನ ಪುರುಷನಿಧತ್ತ ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಟ್‌ ile 
ಸಾಧಿಯುಳ್ಳ ಸರಮೇಶ್ವ ಸ ಸಾಕ್ಷಿರೂಸವನ್ನೇ ಸುವದಕ್ಕೆ "ಪ್ರರುಷನಿನ 
ಪುರುಷೇ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಾ ನೇದ? ಎಂದು ಶು ತ್ಯಂತರದನ್ಲಿ" ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು 
ಕೂಡ ವಾದಿಸಬಹುದು. ಇನ್ನು "ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರ'ನೆಂಬ ಶ್ರುತಿಯು, 
ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರ ವಾದ ಪರಿಮಾಣದಿಂದೆ ಪರಮೇಶ ರನು ಉಪಾಸಕರಿಗ್ಗೆ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಸಭ್‌ ಅಥವಾ ಹೈಡಯಾದಿನ್ನ | 'ನೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿನ್ಯಕ್ಷ 
ನಾಗುನಪರಿಂದ ಥೊಂಡುವನೆಂದಾಗಲಿ, ಪ್ರಾಜೇಕನಾತ್ರ ನಾದ ಹೈದಯ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಸ್ಮ ಸ್ಮರಣೆಮಾಡಲ್ಪಡುವದರಿಂದ ರ ಥೊಂದುವಡೆಂದಾಗಕಿ, 
ಜಾಬಾಲಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುನಂತೆ ಸಕಾ ನರಾನಯನಗಳನ್ನು ಪುರುಷನ್ನ 
ಮೂರ್ಧಾದಿಚುಬುಕಾಂತಾನಯನಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಪಾದನೆಮಾಡಿ ಉಪಾಸಕ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದರಿಂದ ಹೊಂದುಪದೆಂದಾಗಲಿ, ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದು. ಆದ್ದ ರಿಂಜ 
ಪ್ರಕೃತವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಸಸಂಹಾರಮಾಡಬೇಕೆಂದು 'ಜೀಳಿರುವ ವೈಶ್ವಾ ನರನು 
ಸರಮೇಶ್ವ ರನೇ. 


ಮೂರನೆಯ ಪಾದ 


ಧ್ರ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಧಿಕರಣ 


ದ್ಯುಚ್ನಾದ್ಯಾಯತನಂ ಸ್ವಶಬ್ದಾತ್‌ |೧|  ಮಂಕ್ತೋಸಸ ಸ್ಯ 
ವ್ಯಸಜೇಶಾತ್‌ 1೨] ನಾಸುಮಾತಮತಚ್ಛಿಚ್ದಾ ತ್‌ (ನ ಪ್ರಾಣ 
ಭಚ್ಚ |೪| ಭೇದನ್ಯಸದೇಶಾತ್‌ |೫| ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ |೬| 
ಪ ತ್ಯನನಾಜ್ಯಾಂ ಚೆ |೭| 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : "ಯಸ್ಮಿನ್‌ ದ್ಯೌಃ ಸೃಧಿನೀ ಚಾಕ್ಷ 
ಗಿಕ್ಷನ್‌....' (ಮುಂ. ೨-೨-೫) ಎಂಬ ಮುಂಡಕವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ದ್ಯುಲೋಕಾದಿ 


ಮ್ಯಜ್ಜಾವ್ಯಧಿಕರಣ ರ್ಕಿ 
ಗಳಿಗೆ ಅಶ್ರಯವೆಂದು ಹೇಳಿರುವಡು ಪರಬ್ರಹ್ಮವೊ, ಬೇರೊಂದು ಸದ 
ರ್ಕವೊ? 
ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಇದನ್ನು ಸೇತುನೆಂದು ಕಕೆದಿರುವದರಿಂದ ಇದು 
ಬಕ ನಾಗಲಾರದು. ಬಲ ಕೂ ಕಾರಣನೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಒಪ್ಪಿರುವ 
ಸ್ರಥಾನೆ; ಅಥವಾ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಹಿಡಿದೆತ್ತಿರುನನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಸಮುಸ್ಟಿನಾಯು ಅಧವಾ ಭೊ ವಾಡ ಶಾರೀರ ಇ ದ್ನ ಳಲ್ಲಿ ಯಾವದೋ 
ಒಂದನ್ನು ಇಲ್ಲ ಹೇಳಿದೆ ನನ್ನ We 
ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಇಲ್ಲಿ "ತ; ಮೇವೈಕಂ ಜಾನಥ ಆತ್ಮಾನನ ನನ್‌? ಎಂದು 
ಟಿತೆ ಶಬ್ದ ಎರುನದರಿಂದಲೂ ಸಡ್ರೂಪನಾದ ಬ ಬ್ರಹ ನೇ ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ಆಶ್ರಯ 
ನೆಂದು "ಛಾಂದೋಗ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರೆ SN ra ಬ್ರಹ್ಮವೇ, ಇಲ್ಲಿ 
ಆಶ ಯಾಶ್ರಯಿಭಾವವು ನಿವಶ್ಚಿತವಾಗಿಲ್ಲ ; ಕೌರ್ಯಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಲಯ 
ನಡಿ ಅತ್ಮನೊಬ್ಬನನ್ನೇ ತಿಳಿ ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಸೇತು ಎಂಬುದು 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತಡೆದಿಟ್ಟ ರುವದಬೆಂಬ ಬ, ತೈ ಧರ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ; ಅಥವಾ 
ಆತ್ರಜಾ ಸನವನ್ನೂ ಅನಾತ್ನ ಗಳ ಮಾತನ್ನು ಬಿಡುನಿಕೆಯನ್ನೂ ಆನ್ಭು ತಕ್ಕೆ 
ಸೇತು pe ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ತುತು ತಿಯು ಬ ವಾದಕ್ಕೆ 
ಅಡ್ಡಿಯಲ್ಲಿ. ರಾಗಾದಿಕ್ಲೇಶಗ ಕಂದ ನಕ್ಷ ರಾಜನೇ ಇದನ್ನು ಪಡೆದು 
ಕೊಳ್ಳ ಬಹುದೆಂದು ಹೇಳಿರುವ ವದರಿಂದಲೂ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನೇ. ಜೀತನವಾದ 
ಸರಾನನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶಬ್ದವು ಯಾನದೂ ಇಳಿ; ಅಚೀತನನನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂಬ ಶಬ್ಧ ವ್ರ ಇಡೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ. 
ಆರಾ ಶಬ್ಲ ಬನು ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದ ಇದು ನಾಯಂವೂ 
ಅಲ್ಲ, ಜೀವನನ್ನು ಆನುರಾ ದಮಾಡಿಕೊಂಡು ಇವನಿಗಿಂತ ಬೇರಿಯಾಗಿರುವ 
ಕ್ರ ರನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಜೀವನನ್ನೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ. 


೨, ಭೂಮಾಧಿಕರಣ 


ಭೂನಮಾ ಸಂಪ್ರಸಾಪಾದಧ್ಯೂಪದೇಶಾತ್‌ ೮]  ಧರ್ನೋಪ 
ಸತ್ತೇಶ್ಚ || 
ನಿಷಯೆವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ "ಯತ್ರ ನಾನ್ಯತ್‌ 


ಲರಿ ಬ್ರಹ್ಮ] ಸೂತ್ರೆ ಭಾಷ 


ನಶ್ಯತಿ ನ್ಯಾಚ್ಫ ಹೋತಿ” ಎಂಬ ೫ ಹೇಳಿರುವ ಭೂಮವು ನ ್ರಣನ್ನೊ 
ಸರಬ್ರಹ್ಮವೊ ? 

ಸ್ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ : ಇಲ್ಲ RH ಒಂದು ಹೆಚ್ಚಿನದನ್ನು ಶೇಳುತ್ತಲೂ 
ಹೇಳುತ್ತ ಲೂ ಬಂದಿದೆ, ಪ್ರಾಣನನ್ನು ಹೆ (ಭಿದಮೇಲೆ 29 ೨ಣನಿಗಿಂತ ಹಚಿ ತ ನಮ 
ಇದೆಯೆ ? ಎಂದು ಕೇಳಿಲ್ಲ; ಇಂಥದ್ದೊಂದು ಇದೆ Fe ಉತ ತ್ರರನನ್ನೊ 


ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಭೂನುಕ್ಸೆ ಹೇಳಿರುನ ದಿ ತೀಯನ ಸ್ತುವಿಲ್ಲದಿರುವದೇ ಮುಂತಾ 
ದಮ್ಮಗಳು ಸುಷುಪ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಜನ ಸಾ ಣನಿಗೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಅನ್ನ 


ರಿಂದ ಪ್ರಾಣನೇ ಭೂನುವು. 


ನಿದಾಂತ : ನಾಮಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಮುಂದೆ ಹೇಳಿರುವ ವಾಕ್ಕು 
ಮುಂತಾದವುಗಳು ಅದಕ್ಕಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವಂಶೆ ಪ್ರಾಣನಿಗಿಂತ ಮುಂಥಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಭೂನುವು ಸ್ರಾಣನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರಬೇಕೆಂಡು ನಿರ್ಪಡುತ್ತದಿ, 
ಏಷ ತು ವಾ ಅತಿವಡತಿ ಯಃ ಸತ್ಯೇನಾತಿನದತಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಅತಿವಾದಿತ ವು ಸೆ ಸತ್ಯದಿಂದ ಅತಿನಾದಿಯಾಗಿರುನನೆನಿಗೆ ಹೊಂದು 
ತ ತ್ರದಿಯೇ ಹೊರತು ಫ್ರಾ ಣವಿಜಾ ನಿಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ *ತು' ಎಂಬ 
ಸಬ ವು ಪ್ರಕರಾಜೇದನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ ರುವ ಆತ್ಮತ್ನಾರಿ 
A ಕೋಕನಾಶಕತ್ಕ ವೂ ಮಿಕ್ಕ ಧರ್ಮಗಳೂ ಸರಮಾತ [ನಿಗೇ ಹೊಂದು 
ತ್ತ ವೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಸಷ ಸರಮಾತ ನೇ 


೩, ಅಕ್ಷಂಧಿಕರಣ 


ಅಶ್ಲರಮನ್ನು ರಾನ್ರಧೃತೇ॥ |೧೦॥ ಸಾ ಚ ಪ್ರಶಾಸನಾತ್‌ ॥೧0॥ 
ಅನ್ಯಭಾನನ್ಯಾವ ಕ್ಸ [೧೨ 


ನಿಷಯೆವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕದ «ಸ ಹೋನವಾಜ್ಯೆ 
ತದೆ ಈ ತದಕ್ಷರೆಂ ಗಾರ್ಗಿ” (೩-೮-೮) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಆ 
ಓ0ಕಾರವೆೈೆ ಸರಮೇಶ್ವರನೆ 1 


ಹುಕತಿವ ಪುಣೀಶಾದಿಕೆರಣ ಲಿ 
ler 


ಸೂರ್ನಸಕ್ಷ: ಅಕ್ಷರಶಬ್ವವು ವಣ ರ್ಣದಲ್ಲಿ ರೂಢನಾಗಿರುವದೆರಿಂದಲೂ 


೧ 
ಸಲ್ಲ 


ಓಂಕಾರವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ : ಸಹಸ A ೯ತ್ಮಕವೆಂದು ಹೊಗಳಿರು 
ವಿಸ) ಕುಸಿ ಸುನಸಖುಪಲೂ ಹಕಾರನೀ ಈ ಅಃ ಕ್ಷರವು* 
ಸಿಡ್ಕಾಂ3 : ಅನ್ಯಾಕೃತ ಸವರೆಗಿ ಗನೆಡೆಲ್ಲವೂ ಈ ಅಕ್ಷರದಲ್ಲಿ 


ತಪೋ) ತನಾಗಿರು. ನದೆಂದು ಹೇಳಿ ನದರಿಂದ ಬ್ರಸ್ಮ್‌ಃ ವೇ ಅಕ್ಷರವು” 
ಓಂಕಾರವನ್ನು ಸರ್ವಾತ್ಮ' ನೆಂದು ಟ್‌ ಹೊಗಳಿಹಿನಜು ನಿಜ; ಆದರೆ 
ಹಾಗೆ ಹೊಗಳಿದಿನದು ತ್‌್‌ ಬ ಟುಖ್ಮಔ ಜ್‌ ನಕ್ಕೆ ಉಪಾಯವೆಂಬ ಕಾರಣ 
ಗಿಂದ ನಾಶವಾಗುವದಲ್ಲ, Se ವ್ಯಾಪಿ ನಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ- ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಅಕರ ಎಂಬ ಹೆಸ? ಬಸ ಸಸ್ಮಕ್ಟೊ ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರಾದಿಗಳನ್ನೂ 
ದು ತನ್ನ ಅಸ್ಪಣೆಯಂ 203. ನಡಿಸು ತ್ರ ಥ್ರ ಬಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದೆ ಇದು 
rad, ಅಸೀತನನಾದ ಪ್ರಥ ವಲ್ಲ. "ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ದ್ರ ಸ್ಸೃವಿಲ್ಲ' 
ಎಂದು ಆತ [ಜೀವನನ್ನು ಅಬ್ಲಗಳೆದಿರುವದ ರಿಂದಲೂ ಚಕ್ಷರಾದಿಗಳಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಉಪಾಧಿಗಳನ್ನು ಆಬ್ಲಗಳೆದಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇದು ಜೀವನೂ ಅಲ್ಲ. 


೪. ಈಸ್ತತಿಕರ್ನುವ್ಯಸದೇಶಾಧಿಕರಣ 

ಈಕ್ಪತಿಕರ್ಮವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ as eal 

ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯೆವೂ : "ಯಃ ಪುನರೇತಂ ಕ್ರಿಮಾತ್ರೇಣೋನಿ 
ಕ್ಯೇತೇನ್ಸೈ ವಾಕರಕೀಣ ಪರಂ ಪುರುಸಮಭಿಧ್ಯಾಯಿಾತ್‌' (ಸ್ರ. ೫-೫) ಎರಿಬ 
ಸಕ್ನೋಪನಿಸತ್ತಿ ನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಭಿಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಕರ್ಮನು ಸರಬ್ರಹ್ಮ ವೊ 
ಅಸರಬ್ರಹ್ಮೆವೊ : ? 

ಸರ್ವಪಕ್ಷ : ಇನು ಅಸರಬ್ರಹ್ಮವೇ, ವಿಕೆಂದರೆ ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ 
ಸೀರಿಕೊಳ್ಳುವದು, ಬ್ರಹ್ಮರೋಕಕ್ಕೆ “ಹೋಗುವಡು- ಎಂಬ ದೇಶ ಸರಿಚ್ಛನ್ನ 
ವಾದ ಫಲನನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಫರಂ ಪುರುಷಮ್‌* ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸರ 
ಎಂಬ ನಿಶೇಷಣವಿರುವದು ನಿಜ ; ಅದರೆ ವಿರಾಟ್ಟುರುಷನ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ಅನರಬ್ರಹ್ಮವೂ ಸರನೆನಿಸಬಹುತಾಗಿಡೆ. 


ಸದಾ: ಇದು ಪರಬ್ರಹ ನೇ. ಏಕೆಂದರೆ «ಪರಾತ್ಸರೆಂ ಪುರುಷ 
ನಾಕ್ಷಕೇ? (೫-೨೫) ಎಂದು ಸೋಡುನೆಡೆಂಬ ಕ್ರಿ ಕಿಯೆಗೆ ಕರ್ಮನಾದು ಪುರುಷ 
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| 
ಛೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಬಾಸ್ಯ ಸ್ಸ ಸಾರಿ 


ನನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಜೀನಘನನಾದ ಪರನಿಗಿಂತ ಸರನಾದ ಪುರುಷನನ್ನು 
ಕಾಣುತ್ತಾನೆ” ನಂಬ ವೌಲ್ಯ ನಿಡೆಯಷ್ಟೆ ; ಅದಕ್ಕೆ ಜೀವಘನನಿಗಿಂತ ಅಫನಾ 
ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕಿಂತ ಹ ಚ್ಚಿನವನಾದ ಪುರುಷ ನನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ ಎಂದರ್ಥ. 
ಫಲನಾಕೃದಲ್ಲಿ (ಪರಪುರುಷನನ್ನು ಕಾಣುತ್ಸಾನೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 
ಅನನನ್ನೇ ಅಭಿಧ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಶಕೃತಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುವದೇ ಯುಕ್ತ ಓಂಕಾರಥ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಮಾಡುವ ಧ್ಯಾನ 
ನಿದಾದ್ಧರಿಂದ್ಯ ಬ್ರಹ 'ರೋಕ್ಸಿ ಹೋಗಿ ಅತ ಜಾ ಇ ನನನ್ನು ಪಡೆದು ಕ್ರಮ 
ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಡಿಯೆಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ, ಅದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ದೇಶಸಂಚೈನ್ಸ 


ನಾದ ಫಲನನ್ನು PERG, ನದ್ಮಾಂತಕೆ ನಿರುದ್ಧೆ ವಲ್ಲ 
೫. ದಹರಾಧಿಕರಣ 


ದಹರ ಉತ್ತರೇಭ್ಯಃ 1೧೬] ಗತಿಶಬ್ದಾಭ್ಯಾಂ ತಥಾಹಿ ದೃ ಸೃಂ 
ಲಿಂಗಂ ಚ |೧೫| ಧೃತೇಶ್ಚ ಮಹಿನ್ನೋಸ್ಯಾಸ್ಮಿನ್ಮು ಪಲ 
[೧೬] ಪ್ರಸಿದ್ಧೇಶ್ವ ೧೭ ಕಜ, 3 ಸ ಇತಿ 
ಚೇನ್ನಾಸಂಭನಾತ* | ೧೮ | ಉತ್ತರಾಜ್ಲೇದಾವಿರ್ಭೂತ 
ಸ್ನರೂಪಸ್ತು |೧೯| ಅನ್ಯಾರ್ಥಗ್ಟ ಸರಾಮರ್ಶಃ |೨೦| ಅಲ್ಲ 
ಶ್ರುತೇರಿತಿ ಜೇತ್ತಮಕ್ತಮ್‌ |೨| 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : "ಅಥ ಯದಿಪಮಸ್ಮಿನ ಬ್ರಹ್ಮಪುರೇ 
ದಹರಂ ಪುಣ್ಣರೀಕಂ ನೇಶ್ಮ ಡೆಹೆರೋಸಿ ನಕ್ರ ರಾಕಾಶಃ' ಹಂ -೧-೧) 
ಎಂದು ಉಸಾಸ್ಯನಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ ದಹಣಾಕಾಶವ ಭೂತಾಕಾಶನೆ, ನಿಜ್ಞಾ 
ನಾತ್ಮನೆ, ಅಥವಾ ಸರಮಾತ್ಮಕೆ ? 

ವೊರ್ನಸಕ್ತ : ಆಕಾಶಶಬ್ದವು ಭೂತಾಕಾಶದಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿರುವಥ 
ರಿಂದ ಭೂತಾಕಾನನ್ನೈ! ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ: ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ, ಅಧಿಭೌತಿಕ- ಎಂಬ 
ಭೇದದಿಂದ ಆಕಾಶನನ್ನೇ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಹೃದಯಾ 
ಕಾಶನನ್ನು ಹೊರಗಿನ "ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಸೋಲಿಸಿರುವ ವಾಕ್ಯವೇನೂ ಈ ನಮ್ಮ 
ಮತಕೆ ನಿರುದ್ಧನ ವಲ್ಲ, ಆಥವಾ ಜೀನನೇ ದಹರಾಕಾಶವು. ಶರೀರವನ್ನು 
"ಬ್ರಹ್ಮಪುರ ನಂದು. ಇಲ್ಲಿ ಕರೆದಿರುವದು ಜೀವನಿಗೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ, ಕೋರಿದ 


ನ 


ದಹರಾಧಿ*ರಣ ಲೆಸ್ಲಿ 


ದ 5 


ಒಡಿಕನೆನಿಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕ ಹೊಂಡುನದಿನ್ಲ, ಜೀವನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು 
ಎಕ್ಷಿನಿರುವಮೂ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿರುವ ಅವನು ಬ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಸಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ 
ಎಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ. ಜೀನನಿಗೆ ಮುನಸ್ಸು ಉಸಾಧಿಯಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಮನಸ್ಸು ಬಲುನುಟ್ಟಿಗೆ | ಹೃದಯ ಯರಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವದರಿಂದಲೂ ದಹೆರಾಕಾಶ 
ಕೂರನಾದ ಜೀವನು ಹೈನಯದೊಳಗೆ ಇರುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿರುನದೂ 
ಹೊಂಯುತ್ತದೆ. ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರಕೃತವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶವನ್ನು ಉಸಾಸನೆ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದೇನೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಆದರಲ್ಲಿರುವದನ್ನು ಸಾಸನೆನಾಡ 
ಬೇಕೆಂದಿದೆ. ಆದ್ರಿಂದ ಜೀವನೇ ದಹರವು, Rr Sek ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಉಪಾಸೆನೆಮಾಡಬೇಕು ಎಂದೂ ನಾಕ ಕ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಬ್ರಹ್ಮ: ವೇ Ri ಕಾಶವು, ಕೇದರೆ "ಹೃದಯವು 
ದಹರವಾಗಿದೆ.. ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶವು ಇನ್ನೂ ಅಲ್ಬವಾಗಿದೆ ; ಅಲ್ಲಿ 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡತಕ್ಸ KN ಭಾ! ಎಂಬ ಅಕ್ಷೇಪನನ್ನು ತೆಗೆದು 


ಹಾ 
ಲೊ 
೯ 
[1 
ಅ 


ಅದರಲ್ಲಿ ದ್ಯಾವಾಪೃ 'ಓನಿಗಳೆ ಸ ನಿಂದು ನಬಂತಾಗಿ ಅಲ್ಪ ತ ಪರಿ 
ಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಿರುವವ ು ಭೂತಾಕಾಶವಾಗಲಾರದು. "ಲ ತ 
ಭೇದವನ್ನು ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಒನ್ಬಿವರೂ ಹೃದಯದ ಆಕಾಶವು ಹೊರಗಿನ ಅಕಾ 
ಸನುವಾಗಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ. ದಹೆರಾಕಾಶವು ಭೂತಾಕಾಶನೆಂದಿಟ್ಟು 


£1 
eL 
3 
₹೬ 


ತ್ಯಾ 
ಕೊಂಡರೆ ಈ ಎರಡು ಆಕಾಶಗಳೂ ಸಮನಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂದಿರುವ ಶು ತ್ರಿತಿಯು 


ಹೊಂಡುಗೆಯಾಗುನದಿಲ್ಲ. ಜೀವನೂ ದಹರಾಕಾಶನ ಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ನನು 
ಸರಿಚಿ ನ್ನ ನಾಗಿರುತ್ತಾನಾದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲ )ತ್ರವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು ದಹರವು ಹೊರ 
ಗಿನ ಆಕಾರಕ್ಕೆ ಸಮವೆಂದು ಹೇಳುನ ಶ್ರುತಿ ಯು ಜೀವನ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ 

ಕೊಂಡುಗಡೆಯಾಗದೆಜೋಗುತ್ತೆ ಡೆ, ಹೃ ದಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ದೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಸಾ i 
ನಾಗುವದರಿಂದ್ಯ, ಅಥವಾ ಶಾಲಿಗ್ರಾ ಮುದಲ್ಲಿ ವಿಷು. ನುತ ಅಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಯ 
ನಾಗಿರುವಡರಿಂವ, ಹೃದಯವನ್ನು" ಬ್ರಹ್ಮ: ಫೃಕವೆಂದು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಯೇ 
ಕರೆಯಬಹುದಾಗಿದೆ. ಜಹರಾಕಾಶವು ಉಪಾಸ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದು ಪೂರ್ನಪಕ್ಷಿ 
ಥೇಳಿರುನದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ps, ಅತ ನು; ಆ ಅತ್ಮನನ್ನೂ 

ದಹರದಲ್ಲಿರುವ ಸತ್ಯಕಾಮತ್ವಾ ದಿಗಳನ್ನೂ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಸ ಸಾಕ್ಷಾತ ರಿಸಿ 
ಕೊಂಡವರಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಕಾನುಚಾರನುಂಟಾಗುನದು KA 


೮೪ ' ಬ್ರಸ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕಸಾರ 


ಶ್ರುತಿಯನ್ಲಿದೆ. ಪ್ರಕೃತೆವಾದ ದಹೆರವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕನೆಂದು ಕರೆದಿರುತ್ತಜಿ, 
ಅದು ಲೋಕಗಳು ನಾಶವಾಗದಿರುನಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವ ವಿಧೃತಿಯಾಗಕಿ 
ಎಂದು ಹೊಗಳಿರುನಡೊ ಇಡು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಂಬುದನ್ಲೆ ಬೆಂಬಲನಾಷ 
ಲಿಂಗವು. ಆಕಾಶಶಬ್ದವು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಸ್ಮವೆಂಬರ್ತವಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವೇ, ಆಕಾರದ ಹೋಲಿಕೆ, ಅನಹತ 
ಪಾಸ್ಮತ್ವಾದಿಗಳು- ಯಾನವೂ ಜೀನಸಿಗೆ ಹೊಂದುನದಿಲ್ಲ «ಮುಂದೆ ಸೃಜಾ 
ಪತಿವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವಸ್ಥಾತ್ರಯಪರೀಕ್ಷೆಯ ನಟೂಲಕವಾಗಿ ಚೀನನಲ್ಲಿ ಅನಹತ 
ಸಾಸ್ಮತ್ವವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಇರುವನೆಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುವದು ನಿಜ 
ಆದರೆ ಆ ನಾಕ್ಯವು ಜೀವನು Kt ಅವಸ್ಥೂ ತೀತನಾದ ಬರ್ಕ್‌ ಸೃರೂಸನೆಂಡು 
ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೇ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ನಗತನಾಗಿರುವಡರಿಂದ ದಹ 
ರಾಕಾಶವು ಹೇಗಾದೀತೆಂದು ಶಂಕೆಸಬಾರದು ; ವಿಕೆಂದರೆ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ 
ಅದನ್ನು ಉಪಾಧಿವಶದಿಂದ ದಹರಾಕಾಶವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


೬, ಅನುಸೃತ್ಯಧಿಕರೆಣ 
ಅನುಕೃತೇಸ್ತಸ್ಯ ಚ | ೨೨ | ಅಪಿ ಚ ಸ್ಮರ್ಯತೇ | ೨೪ | 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : “ನ ತತ್ರ ಸೂರ್ಯೋ ಭಾ 
ಚನ್ನ )ತಾರಕಂ ನೇಮಾ ನಿದ್ಯುತೋ ಭಾನ್ರಿ ಕುತ್ಕೊಂಯಮುಗ್ಗಿ | ಶಮೇ 
ಭಾನೈಮುನುಭಾತಿ ಸರ್ವಂ ತಸ್ಯ ಭಾಸಾ ಸರ್ವಮಿದಂ ವಿಭಾತಿ” (ವಯಂ, ೨- 
೨-೧೧) ಎಂಬ ಮುಂಡಕವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಡು ಬೆಳುಗುವದನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಎಲ್ಲವೂ 
ಬೆಳಗುತ್ತದೆ, ಅದರ ಬೆಳಕೆನಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಬೆಳಗುತ್ತನೆ- ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿರು 
ನಡು ಯಾವದಾದರೊಂದು ತೇಜೋಧಾಕುನೆ, ಅಥವಾ ಚೈ ತನ್ಯರೊಪನಾಡ 
ಪರಮಾತ್ಮನೆ 
ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ : "ಅಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನು ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ನಂಂತಾಗಿ 
ತೇಜೋಧಾತುಗಳನ್ನೇ ಬೆಳಗುನದಿಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ತೇಜೋ 


ಧಾತುಗಳು ತೇಜೋಧಾತುನನ್ಸೇ ಅನುಸರಿಸಿ ಬೆಳಗುವವೆಂಬುದು ಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇದು ತೇಜೋಧಾತುನೇ, 


(ಎ 


ತ 
ಬ 
ಕಾ 
ವ 


ಪ್ರನಿತಾಧಿಕರಣ ೮೫ 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಇಸು ಸ ಮಾತ್ಮನೇ, ಒಂದು ದೀಪವು ಮತ್ತೊಂದು 
ದೀಪನನ್ನನುಸರಿಸಿ ಬೆಳಗುನದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ತೇಜೋಧಾತುಗಳು ಜೆಳಗು 
ಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ತೇಜೋಧಾತು' ಬೇಕೆನ್ನು ವದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಒಂದು 
ಕೇಜಸ್ಸಿ ನಿಂದ ನುತ್ತೊಂದು ಮಂಕಾಗುವದು ಕೇಡಿನೆಯೇ ಹೊರತು ಅದನ್ನ 
ನುಸಿ ಬೆಃ ಸಿಗುವದು ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಸರಮಾತ ನು ಭಾರೂಪನೆಂದು ಶು ತ್ರತ್ಯಂತರ 
ದಲ್ಲಿದೆ... ಕಬ್ಬಿಣವು ಭಿನ್ನೆಸ ಸ್ವಭಾವಕವಾದ ಅಗ್ನಿಯನ್ಸನುಸರಿಸಿ ಸುಡುನದು 
ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ ಭಿನ್ನಸ್ನ ಭಾವಕನಾ ನಿಷ ಚಿದಾತ್ಮನನ್ನನುಸರಿಸಿ ಸೂರ್ಯಾ 
ದಿಗಳು ಬೆಳಗುವದೆಂಬುಡು ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬೆಳಕಿನಿಂದೆ ಎಲ್ಲವೂ 
ಬೆಳಗುತ್ತದೆ' ಎಂದಿರುವದರಿಂಡ ed ೯ದಿಗಳು ಮಾತ್ರ ಅದರಿಂದ ಬೆಳಗು 
ತ್ರಾ ಕಿಮ ಕಛ್ಬಿಸುವದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ, ಬ್ರಹ್ಮಜೈಶನ್ಯವು ನನ್ನೂ ತೆ ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ, "ನನ್ನು ಯಾನದೂ ಹ ಟಿ ಜಾ: ಅದ್ದರಿಂದ 
ಅದನ್ನು ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳು ಬೆಳಗುಪದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೂ ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಭಗನದ್ದೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಜ್ಞಾತ್ಮನಿಗೆ ಫ್ರಕಾಶರೊಸನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 


೭. ಹ ಶಿ ಮಿತಾಧಿ ರಣ 


ಶಬ್ದಾದೇವ ಪ್ರಗಿಂತಃ ೨೪] ಹೃಡ್ಯಸೇಕ್ಷಯಾ ತುನನು 
ಸ್ಯಾಢಿಕಾರತ್ವ್ವಾ 3 ೨೪ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ :  “ ಅಂಗುಸ್ಕಮಾತ್ರಃ ಪುರುಷಃ ' 
(ಕ, ೨-೧-೧3, ೨-೧-೧೦) ಎಂಬ ಕಠವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪುರುಷನು 
ಜೀನನೊ, ಸರಮಾತ್ಮನೊ ] 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಪರಿಮಾಣವು ಸೋಪಾಧಿಕನಾದ ಜೀವನಿಗೆ ಒಪ್ಪ ತ್ತೆ 
ಡೆಯೇ ಹೊರತು ಅನಂತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಒಪ್ಪೈನದಿಲ್ಲ, ಅದ್ದರಿಂದ 
ಇನನು ಜೀನನೇ. 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ : ವಾಕ್ಯಶೇಪದಲ್ಲಿ “ಭೂತಭನವ್ಯಕ್ಕೆ ಈಶಾನನು' ಎಂದು 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ನು ಳಿಸುವ ತಶಾನನೆಂಬ ೫ ಶಬ್ದವೇ ಆ ಟಾ (ಇದೇ ಅದು? 
ಎಂದು ಪ್ರಕ ತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ “ಸರಾಮುರ್ಶಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇದು 


4 
ಲಸ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ್ಕಸಂಂ 


ಬ್ರಹ್ಮವೇ. ಶಾಸ್ರ್ರಾಧಿಕಾರಿಗಳಾದ ಮನುಸ್ಯರ ಹೈದಯನೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯ 
ವಶದಿಂದ ಅಲ್ಲಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಅಂಗುಸ್ಮಸರಿಮಾಣನನ್ನು ಹೇಳಿದ 
ತ್ರೈ ಡಿಯಾದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನಂತತ್ವಕ್ಕೆ ಹಾನಿಯಿಲ್ಲ. ಜೀನಸು 
ಅಂಗುಷ್ಕಮಾತ್ರನಾನರೂ ಸರಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಈ ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಯಾದ್ದರಿಂದ ಯಾರಿಗೂ ಪರಿಮಾಣನನ್ನು ಹೇಳು 


ವದಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುವದೇ ಇಲ್ಲ. 
ಆ. ದೇನತಾಧಿಕರಣ 


ತಡುಪರ್ಯನಸಿ ಬಾದಡರಾಯೆಣಃ ಸಂಭವಾತ್‌ | ೨೬] ನಿರೋಧಃ 
ಸರ್ಮಚೇಶಿ ಚೇನ್ಸಾನೇಕಪುತ್ತಿಸತ್ತೇರ್ವರ್ಶನಾತ್‌ | ೨೭ | ಶಬ್ದ 
ಇತಿ ಜೇನ್ನಾತಃ ಸ್ರಭನಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಾಭ್ಯಾಮ್‌|೨೮। 
ಅತ ಏನ ಚ ನಿಕ್ಕತ್ಸಮ್‌ ॥ ೨೯ | ಸಮಾನನಾಮರೂಪತ್ಕಾಚ್ಛಾ. 
ವೃತ್ತಾನಸ್ಯನಿರೋಧೋ ದರ್ಶನಾತ್‌ ಸ್ಮೈತೇಶ್ವ 1೩೦| 
ಮಧ್ವಾಧಿಸ್ಯಸಂಭವಾದನಧಿಕಾರಂ ಜೈನಿಂನಿ8 || ೩೧ | ಜ್ಯೋತಿಸಿ 
ಭಾನಾಚ್ಛ | ೩೨ || ಭಾನಂ ತು ಬಾದರಾಯಸಣೋಸ್ತಿ ಹಿ|೩೩| 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಶಾಸ್ತ್ರವು ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಎಂದು ಹಿಂದಿನ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಮಾತ್ರನೇ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವೊ, 
ದೇವಾದಿಗಳಿಗೂ ಉಂಟೊ? 

ಸೂರ್ನಪಕ್ಷ : ದೇನತೆಗಳಿಗೆ ಶರೀರಾದಿಗಳಿಲ್ಲ. ಶರೀರಾದಿಗಳು 
ಅನರಿಗಿದ್ದರೆ ಅವರು ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಂನಿಹಿತರಾಗಿದ್ದು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಅಂಗವಾಗಿರುವರೆಂದು. ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುವದು ; ಅದನ್ನು ಯಾರೂ ಕಂಡಿಲ್ಲ 
ಶರೀರವಿದ್ದರೆ ಅವರಿಗೆ ಜನನನುರಣಗಳೂ ಉಂಟು- ಎಂದಾಗುವದು. ಆಗ 
ನಿತ್ಯವಾದ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ನಿತ್ಯವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ನಿತ್ಯಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ ಬಿಂಬ 
ದಾ ಂಕಕೆ ಹಾನಿಯು ಬರುನಡು ; ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ನಿರ್ಲೇಪನಾಗ 
ನಾಶವಾಗುವದರಿಂದಲೂ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಹಾನಿಯಾಗುನದು. ಆದಿತ್ಯಾ 
ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಅದಿತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಉಪಾಸನೆನಾಡುವ ಮಧ್ರಾದಿವಿದೈಗಳಳ್ಲಿ 


ಬೇನತಾಧಿಕರಣ ಳ೭ 


ಅಧಿಕಾರವೂ ಇರುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಸೂರ್ಯನುಂಡಲಕ್ಕಿಂತೆ 
ಬೀಕಿಯಾದ ಅದಿತ್ಯನೆಂಬ ದೇವತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ಗೇನಾಡದಿಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ದೇನಕೆಗಳಿಗೆ ಶರೀರವುಂಟಿಂದು ಮಂತ್ರ, ಅರ್ಥವಾದ, 
ಇತಿಹಾಸ, ಪುರಾ ಲೋಕಸ್ರಸಿದ್ಧಿ.. ಇವುಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ಡೆ 
ಅವರಿಗೆ ಅರ್ಥಿತ್ಸವೇ ಮುಂತಾದ ಅಧಿಕಾರಕಾರೆಣವೂ ಉಂಟು, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅವರಿಗೂ ನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿದೆ. ಉಸನಯನನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅವರು 
ಸ್ವಯಂಪ್ರತಿ ಭಾತವೇದರಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅಡ್ಡಿಯೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ. 

ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಶರೀರಾದಿಗಳುಂಟು ಎಂದು ತಿಳಿಡಮಾತ್ರದಿಂದ ಕರ್ಮ 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾನ ವಿರೋಧವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ; ನಿಕೆಂದರೆ ದೇನತೆಯು ತನಗೆ 
ಸಹೆಜನಾಗಿರುನ ಸಿದ್ದಿಯಿಂಪ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ರೂಪಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿ 
ಅನೇಕ ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಅಂಗವಾಗಬಹುದು ; ತನಗೆ ಅಂತೆರ್ಧಾನಾಡಿಶಕ್ತಿ 
ಯಿರುನದರಿಂದ ಮಕ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ಕಾಣಿಸದೆಯೂ ಇರಬಹುದು. ಇದಲ್ಲದೆ 
ಯಾಗವೆಂದಶಿ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ದ್ಹೇಶಿಸಿ ಮಾಡುವ ದ್ರವ್ಯತ್ಯಾಗವು; ಆದ್ದರಿಂದ 
ಒಬ್ಬ ದೇನಕೆಯನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ ಅನೇಕರು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ತನ್ಮುತೆಮ್ಮ ದ್ರವ್ಯ 
ನನ್ನು ತ್ಯಾಗನಇಡುನದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿಯಿರುವದಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ ಶಬ್ಧನಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಾದಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳು 
ಹುಟ್ಟುನರಾದರೂ ಅವುಗಳ ಆಕೃತಿಗಳು ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ; ಅದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದಾರ್ಥ 
ಸಂಬಂಧವು ನಿತ್ಯನಾಗಿರುವದೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಇದು ನಿರುದ್ಧನಾಗುವದಿಲ್ಲ, 
ನೇಡಸಿತ್ಯತ್ವಕ್ಕೂ ನಿರುದ್ಧವಾಗುನದಿಲ್ಲ. ನೇಡಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡೇ 
ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸುವನೆಂದು ನೇದವು ಹೇಳುತ್ತಿರುವದರಿಂದಲೂ ಸ್ಥಸ್ಟಿ 
ಸ್ರಲಯ.ಗಳು ಮತ್ತೆಮಕ್ತೈ ಆಗುತ್ತಿರುವವಾದರೂ ಪ್ರಕಿಯೊಂದು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನನಾಮನೂಪಗಳ ವಸ್ತುಗಳೇ ಸ ೃಸ್ಟಿಯಾಗುತ್ತಿ ರುನದ 
ರಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಯಾನ ವಿರೋಧವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 

ಆದಿತ್ಯಾದಿಸಂಬದ್ಧ ನಾಡ ಮಧ ದಿನಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಆದಿತ್ಯಾವಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರ 

ನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮನಿದೈಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಸುವದಕ, ಆಡ್ಮಿಯಿರುವದಿಲ್ಲ. 


೮೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಮಸಾರ 


ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಖುಸಿಗಳಿಗೂ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವುಂಟೆಂದು ಸೂಚಿಸುವ 
ಶ್ರುತಿನಾಕ್ಯವೂ ಇದೆ. ಆದಿತ್ಯಾದಿಶಬ್ದಗಳು ಸೊರ್ಯಮಂಡಲನೇ ಮುಂತಾದ, 
ವುಗಳನ್ನು ಹೇಳುನನೆಂಬುದು ನಿಜ. ಆದರೆ ಚೇತನಾನಂತರಾನ ದೇವಕಿ 
ಗಳನ್ನು ಅವು ಹೇಳುವನೆಂಬುದು ಮಂತ್ರಾರ್ಥವಾದಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ, 
ಅರ್ಥವಾದವೇ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಅನ್ಫಸರವಾಗಿದ್ದರೂ ಅವನಾಂತರತಾಕ 
ರ್ಯದಿಂದ ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಅರ್ಥನನ್ನೂ ತಿಳಿಸಬಹುದು. ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದನರು 
ಡೀವಕಿಗಳೊಡನೆ ವ್ಯವಹಾರೆಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆಂದೂ ಸ್ಮ ತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ 
ದೀವತೆಗಳಿದಾರೆ ; ಅನರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವುಂಟು. 


೯, ಅಸಶೂದಾ ಧಿಕರಣ 


ಶುಗಸ್ಯ ತದನಾದರಶ್ರವಣಾತ್‌ ತದಾದ್ರನಸಾತ್‌ ಸೂಚ್ಯತೇ ಹಿ 
|೩೪| ಶ್ಚತ್ರಿಯತ್ನಗತೇಶ್ಟೋತ್ತರತ್ರ ಚೈತ್ರರಥೇನ ಲಿಂಗಾತ್‌ 
೩೫ ಸಂಸ್ಥಾರಸರಾನುರ್ಶಾತ್‌ ತದಭಾವಾಭಿಲಾಪಾಚ್ಚ |೩೬| 
ತದಭಾನನಿರ್ಧಾರಣೇ ಚ ಪ್ರವೃತ್ತೇ [೩೭ ಶ್ರನಣಾಧ್ಯಯ 
ನಾರ್ಥಪ್ರತಿಷೇಧಾತ್‌ ಸ್ಮೃತೇಸ್ರ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ದೇವತಾಧಿಕಾರಪ್ರಸೆಂಗದಿಂದೆ ಈ 
ನಿಚಾರವು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಉಪನೆಯನನಿಲ್ಲದ ಅನುನುಸ್ಯರಾದ ದೇವತೆ 
ಗಳಿಗೂ ಅಧಿಕಾರನಿರುವದಾದರೆ ಶೂದ್ರರಿಗೂ ಇರಬಹುದೆಂದು ಶೋರುತ್ತದೆ. 
ಶೂದ್ರರಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವೂಲೈ, ಇಲ್ಲವೆ ? 





ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ ; ಶೂದ್ರನಿಗೆ ನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರನಿಲ್ಲನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಅಗ್ನಿಯಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತ; ಅದರೆ ಅಗ್ನಿಯು ವಿದ್ಯೆಗೆ ಬೇಕಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಸಂವರ್ಗವಿದೈಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಸಂದ 
ರ್ಭನಿದೆ. ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಅರ್ಥಿತ್ವಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳು ಇರಬಹುದಾಗಿವೆ. ಶೂದ್ರ 
ಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ವಿಡುರನೇ ಮುಂತಾದವರು ಮಹಾಜ್ಞಾನಿಗಳಾಗಿದ್ನ 
ಕೆಡು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶೂಡ್ರನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವುಂಟು, 


ಕಂಸನಾಧಿಕರೆಣ ರ್ಲ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ. ವೇದಪೂರ್ನಕನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರನಿಗೆ 
ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. ವಿಕೆಂಪರೆ ಅವನಿಗೆ ವೇದಾಧ್ಯಯನನಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ 
ನಾಡ ಸಾಸುರ್ಫೈವಿಲ್ಲ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಬರಿಯ ಅರ್ಥಿತ್ಸವು ಪ್ರಯೋಜನಕೆ 
ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಶೂಪನಿಗೆ ಯಜ್ಞ ದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರನಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ನೇದಾಧ್ಯಯನ 
ನಲ್ಲನೆಂಬ ನ್ಯಾಯವಿರುತ್ತದೆ ; ಆ ನ್ಯಾಯವು ನಿದೈಗೂ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲನೆಂಬು 
ಕೆ ದ್ಯೋಶಕವಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ. 

ಸಂನರ್ಗನಿದ್ಯೆಯೆಲ್ಲಿರುವ ಶೂದ್ರಶಬ್ದವು ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ 
ಅಂಗವಾಗಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಬೆಂಬಲನಾಗಿ ನ್ಯಾಯವಿರುನದಿಲ್ಲ. 
ಕೃತ್ರಿಯನಾದ್ದರಿಂದ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದ ಜಾನಶ್ರುಕಿಯನ್ನೇ ಕಕ್ಷ ನು ಶೂದ್ರ 
ಗೆಂದು ಶೋಕದಿಂದ ತನ್ನ ಬಳಿಗೆ ಬಂದನೆಂಬುದು ತನಗೆ ತಿಳಿದಿರುವಜೊಬ 
ಸರೋಕ್ಸಜ್ಜ್ಯಾ ನವನ್ನು 5ರಪಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಕರೆದಿರುತ್ತಾನೆ. ಎಂದು ಈ 
ಕೂದ್ರಶಬ್ದವನ್ನು ಯೌಗಿ ಕಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೂ ಬರು 
ತ್ತ ಡಿ, ಕತ್ತ ಪ್ರೇಷಣವೇ ಮುಂತಾದ ಗುರುತುಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಶ್ರುತಿಯು 
ಕತ್ರಿಯನೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಕಾರವುಂಬೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯ ಲಿಂಗಲಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ದೆ ಯನ್ನು ಉನದೇಶಿ 
ಸುವಾಗ ಉನಿನಯನಾದಿಸಂಸ್ವಾರಗಳೆನ್ನು ಮಾಡಿಸಿದ ಪರಾಮರ್ಶವು ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿದೆ ; ಶೂದ್ರನು ವೇಡಶ್ರನಣಾಧ್ಯಯನಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಕೂಡದೆಂಬ 
ನಿಸೇಧವು ಸ್ಮೃೃತಿಯಲ್ಲಿದೆ. 

ನಿದುರಾದಿಗಳು ಜ್ಞಾ ನಿಗಳಾಗಿದ್ದರೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದಿಲ್ಲ, 
ಶೂದ್ರರಿಗೂ ಜ್ಞಾನವ ಫಲವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇತಿಹಾಸ 
ಪುರಾಣವನ್ನು ಶ್ರವಣಮಾಡುನದಕ್ಕೆ ಶೂದ್ರರಿಗೂ ಅಧಿಕಾರವುಂಟು ; ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಅವುಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಅವರಿಗೂ ಜ್ಞಾನವೂ ಅದರ ಫಲವೂ 
ಉಂಟಾಗಬಹುದು. 
೧೦. ಶಕಂಪನಾಧಿಕರಣ 
ಕಮ್ಮ ನಾತ್‌ ೩೯ 

ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : "ಯದಿದಂ ಕಂ ಚ ಜಗತ್ಸರ್ವಂ ಪ್ರಾಣ 

ನಿಜತಿ i ಮಹದ್ಭಯಂ ವಜ್ರಮಖದ್ಯತೆಂ. ಯ ಏತದ್ವಿದು 


೯೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕಸಾರ 


ತಾಸ್ಫೇ ಭನನ್ತಿ Ik (ಕೃ. ೨-೨೩-೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಸ್ಪಾಣವೂ 


ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ : ಸಂಚನೃತ್ತಿಗಳುಳ್ಳಿ ನಾಯುವೇ ಪ್ರಾಣ, ಸಿಡಿಲೇ ವಜ್ರ, 
ನಾಯುವನ್ಮಾಶ್ರಯಿಸಿ ಎಲ್ಲವೂ ಅಲುಗಾಡುತ್ತ ದೆಯೆಂದೂ ವಾಯುನ್ರ ನೋಡ 
ನಾಗುವಾಗ ಸಿಡಿಲೇ ಉಂಬಾಗುವಡೆಂದೂ ಇಲ್ಲಿ ನಾಯುವಿನ ಮಾಹಾತೆ j 
ಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ವಾಯುವಿನ ಉಪಾಸೆನೆಯಿಂದಲೇ ಅನ್ಫತತ ವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ, "ನಾಯುಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪುನರ್ಮ್ಯತ್ಯುವನ್ನು ಜಯಿಸುತ್ತಾರೆ' ನಂಬ 
ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕನಾಕ್ಯವೂ ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿದೆ. 
ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಹಿಂಡುಮುಂದಿನೆ ಗ್ರಂಥಭಾಗದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಹೇಳಿ 
ರುವಡರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಣ, ವಜ್ರ- ಎಂಬ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ 


ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತ. ಪ್ರಾಡಿಸ್ಯ ಪ್ರಾಣಮ್‌' ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಣ 
ನಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಅಲುಗಾಡುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಬಾಳುತ್ತದೆ- ಎಂದರ್ಥ. ಮುಂದೆ (೨-೨-೫) ಇವಕ್ಕೆ ಬೆಂಬಲವನ್ನು 
ಕೊಡುವ ವಾಕ್ಯವಿದೆ, ವಜ್ರವೆಂಬುದು ಭಯಖೇತುತ್ತವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಭಯಹೇತು ಎಂದು ಮುಂದೆ (೨-೬-೩) ಹೇಳಿಯೂ ಇದೆ. 
ಅಮೃತತ್ವವೆಂಬ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನಿಸಯದ 
ವಾಕ್ಯವೆನ್ಸ ಬೇಕು. ವಾಯುಜ್ವಾ ನದಿಂದ ಅಗುವ ಅಮೃತಶ್ವವು ಅಸೇಕ್ಲಿಕ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದ ಅನೃತತ್ವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದು 
ಯುಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಕರಣವು ಬ್ರಹ್ಮದ್ದೇ ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಈ ವಾಕ್ಯವು 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. 
೧೧. ಜೊ ;ಶಿರಧಿಕರಣ 
ಜ್ಯೋತಿರ್ದರ್ಶನಾತ್‌ | ೪೦ 
ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯೆವೂ : "ವಿಸ ಸಂಪ್ರಸಾದೋಂಸ್ಮಾಚ್ಛರೀರಾತ್‌ 
ಸಮುತ್ಥಾಯ ಸರೆಂಜ್ಯೋತಿರುಸಸಂಸದ್ಯ ಸ್ಟೇನ ರೂಪೇಹಾಭಿನಿಷ್ಟದ್ಯತೇ' 
(ಛಾಂ. ೮-೧೨-೩) ಎಂಬ ಪ್ರಜಾಪತಿವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿಯೆಂಬುದು ಬೆಳಕೆ, 
ಆಥವಾ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೆ ) 


ಸೂರ್ವಸಕ್ಷ : ಇಡು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಬೆಳಕೇ, ಇಲ್ಲಿ ಬೆಳಕೆಂಬ:ರೂಢಿಯ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಡಬೇಕೆಂಬುದ ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಕರಣವೇ ಮುಂತಾದ ಯಾನ ಕಾರಣವೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ, ಹಿಂದಿನ ನಾಡೀಖಂಡದಲ್ಲಿ ಮುಮುಕುವಾದವನಿಗೆ ಅದಿತ್ಯ 
ಪ್ರಾಪ್ಲಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವದೂ ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂದರೆ ಬೆಳಕೇ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಸಾಧಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ : ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ. ವಿಕೆಂದೆರೆ ಇದು 
ಬ್ರಹ್ಮದ ನಿಷಯನನ್ನು ಹೇಳುನ ಪ್ರಕರಣನೆಂಬುಡನ್ನು ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಸಕಸ ತನಾನ್ಮತ್ವಾ ದಿಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಆತ ನನ್ನು ಹುಡುಕಿ ಅರಿಯಬೇಕೆಂದು 
ದೇಳಿರುವದು, "ಇವನನ್ನೇ ನಿನಗೆ ಮೆತೂ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ? ಎಂದು ಸರಾ: 
ನುರ್ಶಿಸಿರುವದು, ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಸೇರುವದು. ಅಶರೀರತ್ವಕೊ (ಸರೆ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಅಶರೀರನಿಗೆ ಫ್ರಿಯಾಸಿಯಗಳ ಸೂಂಕೆಲ್ಲನೆಂಬ ನಾಕ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿ 
ಸುನಡು- ಇವುಗಳಿಂದ ಗೊತ್ತು ಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. ಪರಂ ಜ್ಯೋತಿಃ, 
(ಉತ್ತಮಃ ಪುರುಸಃ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣಗಳೂ ಇದು ಬ್ರ್ಮನೊಬುಕ, 
ಶಿಂಗವಾಗಿವೆ. ಆದಿತ್ಯಾದಿಸ್ರಾಪ್ಲಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ನಾಕ್ಯವ' ಅತ್ಯಂತ 
ನೋಕ್ಷನಿಷಯವಲ್ಲ ; ಪ್ರಕೃತವಾಕ್ಯವು ಅತ್ಯಂಕಿಕಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡುವ 
ಬ್ರಹ್ಮ ನಡೆ ವಾಕ್ಯವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪೂರ್ವಾಪರನಿಕೋಧನಿಲ್ಲ. 


೧೨. ಅರ್ಥಾಂತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣ 


ಆಕಾಶೋಸರ್ಥಾನ್ರರತ್ವಾದಿವ್ಯಸದೇಶಾತ್‌ |90| 

ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯೆವೂ : "ಅಕಾಶೋ ವೈ ನಾನು ನಾನುರೊಸ 
ಯೋರ್ಥಿವಹಿತಾ ತೇ ಯದನ್ವರಾ ತದ್ಬ್ರಹ್ಮ ತದಮೃತಂ ಸ ಆತ್ಮಾ? 
( ಛಾಂ, ೮-೧೪-೧ ) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶವು ಸರಬ್ರಹ್ಮವೊ 
ಭೂತಾಕಾಶವೊ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಅಕಾಶಶಬ್ದವು ಭೂತಾಕಾಶದಲ್ಲಿಯೇ ರೂಢನಾಗಿರುನ 
ಗರಿಂದಲೂ ನಾಮರೂಸನಿರ್ವಹವಮೆಬುದು ಅನಕಾಶನನ್ನು ಕೊಡುವದರೆ 
ನೂಲಕ ಆಕಾಶಕ್ಕೂ ಹೊಂದುನಡರಿಂದಲೂ ಇದು ಭೂತಾಕಾಶನೇ, ಇದು 
ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಸ್ಪಸ್ಟವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗವು ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲ. 


೯೨ ಬ್ರಹ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯಸಾರ 


ಸಿದ್ದಾಂತ : ಇದು ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ, ನಿಕೆಂಡರೆ ಈ ಆಕಾಶವು ನಾನು 
ರೂಪಗಳಿಗಿಂತ ಜೇರೆಯಾಗಿರುವ ವಸ್ತು ನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮ. ನನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟರೆ ಮತ್ತೆ ಯಾನದೂ ನಾಮರೂಸ ಸಗಳಿಗಿಂತೆ ಬೇ ಕಿಯಾಗಿರಲುಿರದು. 
ಅಸ ಹಣವೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹಕ್ಕೇ ನಿರಂಕುಶವಾಗಿ ಹೊಂದುತ್ತ ದೆ, ಜೀನ 
ನಿಗೂ ನಾಮುರೂಪನಿರ್ವಹಣವು ಶಸ ಡಜೆಯಾನರೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜೀನರೂಸಕ 
ದಿಂದ ನಾನುರೂಪನಿರ್ನಾಹನನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ಸವೆದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ 
ಶ್ರುತಿಯು ಬಂದಿರುವದರಿಂದ ಅದೇನೂ ಬ್ರ ಸ್ಮವಾನಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಲ್ಲ, ಕ್ಷ 
ನಾಮರೂಸನಿರ್ನಾಹನನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂಪೆಲೇ ಸೃಷ್ಟ ತ್ವಾದಿಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿ 
ದಂತೆ ಆಗಿದೆ. "ಅದು ಬ್ರಹ್ಮ ವು; ಅಮ ಆ ನಿ ತವು ಅದು ಅತ್ಮನು' ಬಂದು 
ಹೇಳಿರುವದೂ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಕ್ಕೆ' ಥಿಂಗಗಳಾಗಿರುತ್ತ ವೆ, 


೧೦, ಸುಷುಪ್ಪ್ಯುತ್ಕಾ ಂತ್ಯಧಿಕರಣೆ 


ಸುಷುಪ್ಪುತ್ವಾ ಂತ್ಯೋರ್ಜೀಡೇನ |೪ ೨] 
ಸತ್ಯಾದಿಶಜ್ಛೇಭ್ಯಃ (೪೩! 
ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯೆವೂ : ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ "ಕತನು 
ಅಕ್ಮೇಕಿ ಯೋಯಂ ವಿಜ್ಞಾ, ನಮಯಃ ಪ್ರಾಣೇಷು' (ಬೃ. ೪-೩-೭)ನಿಂಡು 
ಮೊದಲಾಗಿರುವ ತ್ಮನಿರೂಪಕೆಯು Fy ರೂಪವನ್ನು ಅನುವಾದ 
ಮಾಡುತ್ತದೆಯೊ, ಅಥದಾ ಅಸಂಸಾರಿಸ್ಪರೂಖನನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆಯೊ? 
ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯೂ ಉಸಸಂಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ 'ನಿಜ್ಞ್ನಾನ 
ನುಯಃ ಪ್ರಾಣೇಷು' (ಬ ೪-೭ ೪-೪-೨೨ ) ಎಂಬ ನಿಶೇಷೂ 
ನಿರುವದರಿಂದಲೂ ನಡುವೆ ಜಾಗರ ತಾದ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಇದು ಜೀನನ ನರ್ಣಕೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಇದು ಅಸಂಸಾರಿಯಾದ ಸರಶಮೇಶ್ವ ರನ ಸ ಸೈರೂಪನನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ನಿಕೆಂದರೆ ಸುಷುಪ್ತಿ, ಉತ್ಕ್ರಾ ತ್ರಿ ಜಗ ಛಲ ಜೀನನಿಗಿಂತ 
ವ್ಯತಿರಿಕ್ಷನೆಂದು ಸರಮೇಶ ರನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ, ಹೇಗೆಂದರೆ ಸುಸುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
"ಈ ಪುರುಷನು ಸ್ರಾಜ್ಞ ದ ಅಲಿಗಿತನಾಗಿರುವದ೦ಂದ 1 ಒಳಗುಹೊರಗು 
ಗಳನ್ನು ಅರಿಯಜಿ ತಾನೆ ಎಂದಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿಸನೆದರೆ ಜೀವನು; 


ಅನುಮಾನ ೯4 


ಏಕೆಂದರೆ ಅವನೇ ಜಾ ಸ್ಲಿತೈಸ್ಪಭಾಃ ವವುಳ ನನು. ಇದರಂತೆ ಉತ್ಪಾ ಂತಿಯಲ್ಲಿ 
(ಈ ಶಾರೀರನಾದ ಆತ ನು ು ಪ್ರಾಜ್ಞ ಬಂದ ಅನಾ ಿರೂಢನಾಗಿ ಕೂಗುಹಾಕುತ್ತಾ 
ಹೋಗುವನು' ಎಂದಿದೆ" ಇಲ್ಲಿ ಶಾರೀರನೆಂದಕೆ ಇರ SR ಜೀವನು. 
ಈ ಎರಡು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವನ್ಯತಿರಿಕ್ತನಾದ ಪ್ರಾಜ್ಞಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 


ಗಿಗಿ 


ತಿಳಿಸಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಜ್ಞ ನೆಂದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರನು ; ತೊದೆ ಸ ಸರ್ವಜ್ಞ ತೆ 
ಸ ರೂಸನಾದ ಪ್ರಜ್ಞೆಯು ಯಾನಾಗಲೂ ಅವನ ಸ ಬರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಉಸಕ್ಕಮದಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಸಂಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಸಾರಿಸ ರೂಪವನ್ನು ನರ್ಜಿ 
ಇರುವದು ನಿಜ ; ಆದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಆ ಸ್ವರೂಪ ನನ್ನು ಅನುವಾಡಮಾಾಡಿ 
ಕೊಂಡು ಪ್ರಾ ಜ್ಞ ನಾಡ ಸರಮೇಶ ರನಿಗೂ ಅವನಿಗೂ ಐಕ ನನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಡಕ್ಕೆ ನೂರರ ಉಪಕ್ರ ಮದಿ "ಧ್ಯಾಯತೀವ ಜಾ. ಎಂದು 
ಜ್ಞಾ ಶನಕರ್ಮೆ (ಂದಿ ಅ ೫ ಆತ ನಿಗೆ ಸೇರಿಲ್ಲನೆಂದಿದೆ ; ಉಪ 
ಸಂಹಾರದಲ್ಲಿ ಲ ನಿಜ್ಞಾನ ನಂಯನೇ (ಮಹಾನ್‌ , ಆಜ್ಯ ಆತ್ಮ' ಎಂದು 
ಬಣ್ಣಿ ಸಿದೆ. 'ಸಡುನೆ ಅನಸ್ಕಾತ್ರ ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದಿನದೂ ಅವಸ್ಥಾ ರಹಿತ 
ಹ ಅಸಂಸಾರಿಸ ರೊಪವನ್ನು ತಲಸುವದಕ್ಸೇ ಎಂಬುದು "ನಿನೋಕ್ಸಕ್ಷೇ 
ಹೇಳು' ಎಂಬ ಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯಿಂದಲೂ "ಪ್ರಣ್ಯಪಾಪಗಳಿಂಡ ಅನನ್ನಾ ks 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬ ಯಾಜ್ಛನಲ್ಪ ನೆ ಉತ್ತರದಿಂದಲೂ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುತ್ತೆ ದೆ. 
ಈ ಆತ್ಮನು “ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತನ್ನ ನಶದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ, ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ 
ಒಡೆಯನು, ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಅದಿಸತಿಯು, ಒಳ್ಳೆಯಕರ್ನುದಿಂದೆ ಹೆಚ್ಚುವದಿಲ್ಲ 
ಕೆಟ್ಟಿದ್ದರಿಂದ ಕುಗ್ಗುನದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಅಸಂಸಾರಿಸಭಾನನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 
ಮತ್ತು ಸಂಸಾರಿಸ ಭಾವವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವ ನರಾತುಗಳೂ ಇದು ಅಸಂ 
ಸಾರಿಯಾದ ಸ ಸೇಕ, ರನನು ಹೇಳುವ ನಾ ಕ್ಯನೆಂಬಂದನ್ನು ಬಲಸಡಿಸು 
ತ್ತದೆ, 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದ 
೧. ಆನುಮಾನಿಧಿಕರಣ 

ಅನುಮಾನಿಕಮಪ್ಯೇಶೇಷಾನಿಂತಿ "ನ್ನ PAN, 

ಗೃಹೀತೇರ್ದರ್ಶಯತಿ ಚ || ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ೮ ತದರ್ಹತ್ವಾತ್‌ 

1 ತಸಧೀನತ್ವಾದರ್ಥವತ್‌ |೩| ಕ್ಲಿೀಯತ್ನಾವಚನಾ 


೯೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


6] ನಡತೀತಿ ಚೇನ್ನ ಪ್ರಾಜ್ಞೋ ಹಿ ಪ್ರಕರಣಾತ' | 
ತ್ರಯಾಣಾನೇನ ಚೈವಮಂಪನ್ಯಾಸಃ ಪ್ರಶ್ನಕ್ಕ |೬| ನುಹದ್ಮಚ್ಛ 
jel 

ನಿಸಷಯೆನೂ ಸಂಶಯವೂ ; "ನುಹೆತಃ ಪರಮವ್ಯಕ್ತನರ್‌ (ಕ, 
೧-೩-೧೧) ಎಂಬ ಕಠೋಪನಿಸದ್ವಾಕೃದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯಕ್ತಶಬ್ದವು ಪ್ರಧಾನನನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಡೆಯೆ, ಇಲ್ಲವೆ? 

ಸೂರ್ವಸಕ್ಷ : ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಮ ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಮಹತ್ತು, ಅನ್ಯಕ್ಷ, 
ಪ್ರರುಸ-ಈ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಅದೀ ಹೆಸರಿನಿಂದ, ಅದೇ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ, ಹೇಳಿರು 
ವದರಿಂದೆ ಅವ್ಯಕ್ತನು ಸ್ರಧಾನನೇ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಇಲ್ಲಿ ಅನ್ಯಕ, ವೆಂಬ ಶಬ್ದಮಾತ್ರವಿದೆ. ಪ್ರ ಶಬ್ದವು 
ಸ್ಪತಂತ್ರವಾದ ಕ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕಪ್ರಧಾನನನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ, ಶರೀರವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂದೆ ಆತ್ಮಾನಂ ರಥಿನಂ ನಿದ್ದಿ ತರೀರಂ ರಥಮೇನ 
ತು' (ಕ. ೧-೩-೩) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ರೊಸಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಸದಾರ್ಥ 
ಗಳನ್ನೇ "ಇಂದ್ರಿ ಯೇಭ್ಯಃ ಸರಾ ಹೈರ್ಥಾಃ' (೧-೩-೧೦) ಎಂದು ಮುಂತಾ 
ಗಿರುವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಇಂದ್ರಿ ಯಾದಿಗಳನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಪರಮ 
ಸದವನ್ನು ಕಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದೆ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಶೃತವಾಗಿರುವ ಶರೀ 
ವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿಗೆ ಎಂದು ಪರಿಶೇಷನ್ಯಾಯದಿಂದ 
ತಿಳಿಯಬಹುದಾಗಿದೆ. ಮುಂದೆ ಆ ಸರಮಪದವಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಿ 
ಯುನದಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಯೋಗವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ ; ಅಲ್ಲಿಯೂ ಮಹಾ 
ನಾತ್ಮ್ಮಾ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಭೋಕ್ತೃನನ್ನು ಅಥವಾ ಓಿರಣ್ಯಗರ್ಭನ ಬುದ್ಧಿ 
ಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ. ಅಡ್ಜರಿಂದಲೂ ಇಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತವೆ೨ದರೆ ಶರೀರವೇ, ನಿಜ 
ವಾಗಿ ಅವ್ಯಕ್ತ ವೆಂದರೆ ಮಹತ್ತಿ ಗಿಂತ-ಎಂದರೆ ಜೀವನಿಗಿಂತ ಅಥವಾ ಸಮಸ್ಸಿ 
ಬುದ್ಧಿಗಿಂತ- ಹೆಚ್ಚಿನದಾದ ಅನಿದ್ಯೆ ಅಧವಾ ನಣಯೆ. ಪ್ರಶೃತದಲ್ಲಿ ಟ್ರ 
ಅನಿದ್ಯೆಯ ಅಸ್ಸವಾ ಮಾಯೆಯ ಕಾರ್ಯವಾದ ಶರೀರವನ್ನೇ ಕಾರಣನಾಚಕ 
ವಾಡ ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದನಾಚಕನಾದ ಮಾಯೆ 
ಯೇ ಪ್ರಢಾನನಾಗಲಿ ಎನ್ನುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ: ನಿಕೆಂದರೆ ಸ್ರಧಾನದಂತೆ 


ಚಮಸಾಧಿಕರಣ ೯ಜಿ 


ನಾಯೆಯು ಸ್ಪತಂತ್ರವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ, ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದನಾಚ್ಯವಾದ ಮಾಯೆಯನ್ನು (ಅಥವಾ ಅನಿದ್ಯೆಯನ್ನು) ಅವಶ್ಯ 
ನಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದರಿಂದಲೇ ಈಶ್ವರನ ಸ್ಪಷ್ಟೃತ್ಛನು 
(ಅಥವಾ ಜೀನರ ಬಂಧನಮೋಕ್ಷನ್ಯವಹಾರವು) ಸಿದ್ಧಧಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಅನ್ಯಕ್ತದ 
ಕಾರ್ಯವಾದ ಶರೀರನನ್ನೂ ಅಭೇದೋಪಚಾರದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತನೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಪ್ರಧಾನನನ್ನ ಲ್ಲ. 

ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರಧಾನನು ಜ್ಲೇಯವಾಗಿದೆ ; ಇಲ್ಲಿ ಅನ್ಯಕ್ತ ನನ್ನು ಜ್ಞ ಯ 
ನೆದಿಲ್ಲ. «ಅಶಬ್ದಮಸ್ಪರ್ಶಮ್‌' ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುನ ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ಜ್ಷೀಯನೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ನಿಜ; ಆದರೆ ಆ ತತ್ತ್ವವು ನರ 
ಮಾತ್ಮನೇ; ಪ್ರಧಾನನಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ಅಗ್ನಿ, ಜೀನ, ಸರಮಾತ್ಮ- ಎಂಬ 
ನೂರು ವಿಷಯದ ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ಉತ್ತರವೂ ಇದೆ ; ಇಲ್ಲಿ ಸ್ರಧಾನವನ್ನು 
ನಚಿಕೇತನು ಕೇಳಿರುವದಿದಿವಾದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಯಮನು ಹೇಳಬೇಕಾದದ್ದೂ 
ಇಲ್ಲ... ಮಹತಿ? ಎಂಬ ಶಬ್ದವೂ ಇಲ್ಲಿದೆ; ಆದರೆ ಆತ್ಮಶಬ್ಧವೇ ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುನಡರಿಂವ ಅಮ ಸಾಂಖ್ಯರ ಮಹತ್ತತ್ತ್ವನನ್ನು 
ಹೇಳುನದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ ; ಅದರಂತೆ ಅವ್ಯಕ್ಷಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರಧಾನ 
ನನ್ನೂ ಹೇಳಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 

ಸೃಯೋಜನ : ಈ ಪಾದದ ಮೊದಲನೆಯ ಮೂರು ಅಧಿಕರಣ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಧಾನವು ವೇದಪ್ರಮಾಣಕವೆಂದು ಸಾಧಿಸುವದು ಪೊರ್ನ 
ಸಕ್ಷದೆ ಗುರಿಯು. 

೨. ಚಮಸಾಧಿಕರಣ 


ಚಮುಸವದನಿಶೇಷಾತ್‌ |೮| ಜ್ಯೋತಿರುಪಕ್ರಮಾ ತು ತಥಾ 
ಹೃಥೀಯಠ ಏಕೇ | ೯ | ಕಲ್ಪಿತೋಷದೇಶಾಬ್ಛೆ ಮಧ್ಭಾದಿ 
ನನನಿರೋಧಃ || ೧೦ | 
ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: *ಅಜಾಮೇಕಾವರ್‌' (ಶ್ರೇ, ೪-೫) 
ನಂಬ ಶ್ರೇತಾಶ್ರತರವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಜಾಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿರುವದು ಪ್ರಧಾನವೊ,; 
ಅಲ್ಲವೊ ? 








೯೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯಸಾರ 


ಸೂರ್ನಸಕ್ಷ : ಇಲ್ಲಿ ಕೆಂಪು, ಬಿಳುಪು, ಕಫ್ಪು- ನಂಬ ವಿಶೇಷಣ 
ಗಳಿರುವದರಿಂದ ರಜಸ್ಸು, ಸತ್ತ್ವ; ತಮಸ್ಸು- ಎಂಬ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಪ್ರಧಾನ 
ವನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ, ಅದು ಪ್ರಕ್ಕ ತಿಯ, ನ ನಿಕೃತಿಯಲ್ಲ ಎಂದು ಸ ಸಾಂಬ್ಸಿರು ಆಗೀ 
ಕರಿಸುತ್ತಾರಾದ್ದರಿಂದೆ ಆದನ್ನು ಅಜಾ "(ಹುಟ್ಟು ವದಲ್ಲ) ಎಂದು ಕಕಿದಿಕಿ, 
ಅವಿ್ಯಯಿಂದ 'ಪ್ರಧಾನಸಕ್ತ ನಾಥ ಜೀವನು ಸಂಸಾರವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ 
ನೆಂದ ನಿವೇಕಿಯಾದ ಜೀವನು ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡುತ್ತಾ ನೆಂದೂ ವರ್ಣಿಸಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಅಜಾ ಎಂದರೆ ಪ್ರಧಾನನೇ. 


ಿದ್ದಾಂತೆ : ಅಜಾ ಎಂಬ ಶಬ್ದನಿದ್ದಮಾತ್ರದಿಂದ ಪ್ರಧಾನವೆದು 


ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಕಕ್ಳಾಗುವದಿಲ್ಲ. "ಅರ್ವಾಗ್ಬಿ ಲಶ್ಚಮಸ ಊದ್ದ ಬುದ್ಧ 


(ಬೃ. ೨-೨-೩) ಎಂಬ ನಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಚನುಸರಬ್ಬ ದಂತೆ ಇದೂ ಸಾಮಾನ್ನ 
ನಾಚಕವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ನಾಕ್ಯಶೇಷದಿಂದ ಚಮಸನೆಂಬುದು ಶಿರಸ್ಸೈಂದು 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ ; ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ತೇಜೋ $ಬನ್ನೆರೂಪನಾದ ಪ್ರ ಕೃತಿಯನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದು ತೇಜಅದಿಗಳ 
ನರ್ಣಗಳಾದ ಶುಕ್ಲಾ ದಿಗಳನ್ನೇ ಜಗತ್ಸಾರಣನಾದ ಸರಮಾಶ್ಮನ ಶಕ್ತಿಗೆ 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಶಕ್ತಿಯ ಕಾರ್ಯವಾದ ತೇಜೋ 
ಬನ್ನಗಳ ಬಣ್ಣ ನನ್ನು ಲಸ ದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಶಕ್ತಿಯೂ ಆ ನೂರು ಬಣ್ಣಗಳು] 
ದ್ಲಿಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ತೇಜೋಂಬನ್ನಗಳು ಕಾರ್ಯ 
ನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅನನ್ನು ಅಜಾ (ಹುಟ್ಟುವದಲ್ಲ) ಎಂದು ಕರೆಯುವರು 
ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇನಿಸಬಾರದು, ಆಡಿನ ಹೋಲಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು 
ಅದನ್ನು ಅಜಾ ಎಂದು ಕರೆದಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಯಾನ ದೋಷವೂ ಚ 
ಅನನ್ನು ಅನಿವೇಕಿಯಾದ ಜೀವನು ಸೇವಿಸಿ ಸಂಸಾರದ ದಲ್ಲಿ ತೊಳಲುತ್ತಾ 
ನೆಂದೂ ವಿವೇಣಿಯಾದನನು ಬಿಟ್ಟು ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆಂದೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಸಿ 
ತ್ತದೆ, ಮಧುನಲ್ಲದ ಅರಿತ್ಯಾಗ'ನ್ನು ಮಧು ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ 
ಕಲ್ಪಿಸಿರುನಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ತೇ॥ ಜೋಂಬನ್ಮಾತ್ಮಕಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು *ಅಜಾ' ಎಂದು 
ಕಲ್ಪಿ  ಸಿಜೆಯಾದ್ದ ರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


ಸಂಖೆನ್ನೀಪಸಂಗ್ರಹಾಧಿಕರಣ ೯2 


ಫಿ, ಸಂಖ್ಯೋಸಷಸಂಗ್ರಹಾಧಿಕರಣ 


ನ ಸಂಖ್ಯೋಪಸಂಗ್ರಸಾದಸಿ ನಾನಾಭಾವಾದತಿರೇಕಾಚ್ಚ ೧೧॥ 
ಸ್ರಾಣಾದಯೊ: ಮಾಕ್ಸಶೇಷಾತ್‌ | ೧೨1 
ಜಸ ತಿಸೈಕೇಇಾಮಸತ್ಯನ್ನೇ | ೧೩ | 
ನಿಷಯೆನೂ ಸಂಶಯವೂ : "ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಸಳ್ಳ್ರಾ ಪಳ್ಬುಜನಾಃ 
(ಬೃ. ೪-೪-೧೭) ಎಂಬ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾದಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶನಿಜಿಯೆ, 
ಇಲ್ಲವೆ ? 
೯ಪೆಜ್ಞೆ: ಸಾಂಖ್ಯರು ಇಸ್ಪಕ್ಷೆ ವದು ತತ್ತ ಎಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿರು 
ಕಾರೆ: ಇಲ್ಲಿ "ಪಲ್ಟಾ ನಿಜನಾ? ಎಂದಿರುವದೆರಿಂದೆ ಇಸ್ಪತ್ತೈದನ್ನೇ 
ಹೇಳಿದೆ. ಆದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯವಾದವೇ ಇದು, 
ಸಿದಾಂತಶ ಇಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಂಖ್ಯರ 
ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಐದು ಸಂಚಕಗಳಾಗಿ ನಿಂಗಡಿಸುವಕ್ತೆ ಬರು 
ನದಿಲ್ಲ ; ಇಲ್ಲಿ ಐದು ಐದು ಎಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆ. ತತ್ತ ಎಗಳನ್ನು "ಸಂಚ 
ಸಂಚಜನೆ' ಎಂದರೆ ಅನಯನದ್ವಾರವಾಗಿ ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ಹೇಳಿದೆ ಎನ್ನ 
ಜೇಕಾಗುತ್ತ aN ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು ಹೂೊಂಡುನಾಗ ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸುನದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ "ಸ್ಟ್ರಾ ಜನಾಃ? ಎಂಬುದು ಸಮಸ್ತೆಪೆದ 
ನೆಂದು ಭಾಷಿಕಸ್ಸರದಿಂದಲೂ ಶೈತಕ್ರಿರೀಯದ *ಸಇಗ್ಬಾನಾಂ ತ್ರಾ ಸಳ್ಚು 
ಜನಾನಾವರ್‌' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದಲೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ಇ! ಅದ್ದರಿಂದ 
ಏಡು ಐದು ಎಂದು ವಿಶೇಷ್ಯನಿಶೇಷಣಭಾನನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ, 
"ಸಳ್ಳ್ರುಜನಾಃ' ಎಂಬುದು ಸಳ್ಳ್ರುಪೂಲೀಶಬ್ದದಂತೆ ಸಮಾಹಾರನನ್ನು ಹೇಳು 
ನದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಇಲ್ಲಿ ಇನ್ಸತ್ತೆ ದು ಎಂಬರ್ಥವು ಸಿಕ್ಕು ವದಿಲ್ಲ, ಅಂತೂ 
ಸಾಂಖ್ಯರ ಇಪ್ಪತ್ತೆ ಸದು ತತ್ತ್ವಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದು ಐದು ಪಂಚಕ 
ಗಳಾಗುನಂತಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದೆ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ರುವದು ಅವುಗಳ ನಿಷಯನೆನ್ನು 
ನಡಕ್ಕಿಲ್ಲ. 
ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಆತ್ಮ, ಅಕಾಶ ಇವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟೇ ಇಲ್ಲಿ “ನಖ್ಬಿಸಣ್ಸ 
ಜನಾ? ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ. ಯಾನ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಂಚ ಪಂಚಜನರೂ 
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ಆಕಾಶವೂ ಇಜೆಯೋ ಅವನನ್ನು ಅರಿತವನು ಅನ್ಭುತನಾಗುವನು' ನಿಂಬುಪು 
ಮಂತ್ರದ ಅರ್ಥವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನೂ ಆಕಾಶವೂ ಸೇರಿದರೆ ಇಸ್ಪಕ್ತೀ 
ಛಾಗಬೇಕಾಗುನದರಿಂದಲೂ ಇದು ಸಾಂಖ್ಯರ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ 

ಇಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಸಂಚಜನರು ಎಂಬುದು ಇಪರ್ಷಿಗಳು ಬಿಂಬಂಕ್ಣೆ 
ಸಂಜ್ಞಾರ್ಥಕವಾಡ ಶಬ್ದವು, ಪ್ರಾಣ, ಚಕ್ಷುಸ್ಸು, ಶ್ರೋತ್ರ, ಅಸ್ಸ 
ಮನಸ್ಸು- ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ ರುವ ನಂಚಜಸರನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎನು ವೇ 
ಯುಕ್ತ, ಕಾಣ್ಪಪಾಠದಲ್ಲಿ ಅನ್ನ ಎಂಬುದಿಲ್ಲ; ಅಲ್ಲಿ ೪ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ತತ್ತ್ವ 
ನನ್ನು ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಅರ್ಥಮಾಡಬಹು ದು, ರಾ 
ಇಲ್ಲಿ ಸ್ರಧಾನವಾದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶನೇ ಇಲ್ಲ. 


ಛ, ಕಾರಣತ್ವಾನಿಕರಣ 


ಕಾರಣತ್ವೇನ ಚಾಕಾಶಾದಿಷು ಯಥಾ ವ್ಯಸದಿಷ್ಟೋಕ್ತೇಃ |೧೪| 
ಸಮಾಕರ್ಷಾತ್‌ ೧೫ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಜನಾ, ದಿಕಾರಣತ್ತವೂ ಗತಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯವೂ ಹಿಂದಿನ ಗ್ರಥಭಾಗದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತ ಕ್ರವಾಗಿದೆಯಷ್ಟೆ. ದ್ದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಯೇ ನೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ ತಾಶ್ಸರ್ಯವಿರುವದೆಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದೊ, ಇಲ್ಲವೊ? 

ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ; ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ ಸ ಷ್ಟಿ ಕ್ರಮವನ್ನು 
ಒಂದೊಂದು ಉಪನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಬಗೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿಯ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅಕಾಶವು ಮೊದಲೆಂದು ಇಂದು ಕಡೆ, ತೇಜವು. ನೊಡಟೆಂದು 
ಹಿ ಕಣೆ ಪ ಪ್ರಾಣವು ನೊದಲೆಂದು ಒಂದು ಕಡೆ, ಯಾವ ಕ್ರನುವೂ ಇಲ್ಲದೆ 
ಲೋಕಗಳು ಸೃಷ್ಟವಾಗಿವೆ ನಿಂದು ಒಂದು ಕಣೆ, ಅಸತ ತ್ರಿನಿಂದ ಸೃಷ್ಠಿ 
ಯಾಗಿದೆ ಜು ತಃ ಕಡೆ ತಾನೇ ಜಗತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿ ಯಾಗಿಡೆ' ಎಂದು ಒಂದು 
ಕಡೆ- ಹೀಗೆಲ್ಲ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೆ ನೇ. ಜಗತ್ಭಾರಣವೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ವನೇಡಾಂತಸ ಸ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಆದರಿಂದ ಸ ಂತಿಯುಕ್ತಿ ಗಳ ಆಶಯದಿಂದ 
ಪ್ರಧಾನಾದಿಶಾರಣವಾದನನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು, 


nv ತೆ 
ಬಾಲ್ಗಾಧಿಕರಣ ee 


ಸಿದ್ಧಾಂತೆ : ಕಾರ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿಗಾನನಿದ್ದರೂ ಕಾರಣವು 
ಬ್ರಹೆ ನೇ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯವಿದೆ, ಇದನ್ನೇ ಪ್ರತಿನೇದಾಂತ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ತಾತ್ಸರ್ಯದಿಂದ ಹೇಳಿದೆ. ಕಾರ್ಯನಿಷಯವಲ್ಲಿ ನಿಗಾನನಿದ್ದ 
ನಾಕ್ರದಿಂದ ಕಾರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಾತ್ಸ್ಫರ್ಯದಿಂದ ನೇದಾಂತವಾಕ್ಯ 
ಗಳು ಹೇಳುತ್ತಿ ರುವದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲಜಿ ಕಾರ್ಯ 
ನಿಸಯದಲ್ಲಿಯೂ ನಿಗಾನನಿಲ್ಲನೆಂಬುದನ್ನು ಮುಂದೆ ಸೊತ್ರಕಾರರು ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದುವೇಳೆ ನಿಗಾನನಿದ್ಠರೂ ಬಾಧಕನಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಯಾವ ಫಲನಾದರೂ ಆಗುನದೆಂಡು ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಪೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನಕ್ಸೇ ಉಪಾಯನಾಗಿ 
ಕೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲಾದರೆ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವುಂಟಾಗುವ 
ನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ; ಅದು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುನ ಫಲವೂ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಅಸತ್ತು ಕಾರಣನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ: ಕೆಲವು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಸದ್ವಾನನನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದೆ. ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಕೃತವನ್ನೇ 
ಅಸತ್ತೆಂದು ಕರೆದಿದೆ. ಜಗತ್ತು ನಾಮರೂಸಗಳಾಗಿ ತಾನೇ ನ್ಯಾಕೃತ 
ನಾಯಿತು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಕರಣಕರ್ತೃವಾದ 
ಕಶ್ವರನೆನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡೀ ಹಾಗೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತ ಡೆ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದವು ಶ್ರುತಿಸಿದ್ದ ವಾಗಿದೆ ; ಬ್ರಹ್ಮದೆ 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಗಳ ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯವೂ ಇದೆ. 


೫. ಬಾಲಾಕೃಧಿಕರಣ 


ಜಗದ್ಭಾಚಿತ್ವಾತ್‌ ॥ ೧೬ |. ಜೀನಮುಖ್ಯಸ್ರಾಣಲಿಂಗಾನ್ಸೇತಿ 
, ಚೇತ್‌ ತದ್ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಮ್‌ | ೧೭ | ಅನ್ಯಾರ್ಥಂ ತು ಜೈನಿಸಿಃ 
ಪ್ರಶ್ನನ್ಯಾಖ್ಯಾನಾಭ್ಯಾಮಪಿ ಚೈನನೇಕೇ ॥ ೧೮॥ 
ನಿಷಯೆವೂ ಸಂಶಯವೂ: "ಯೋ ವೈ ಬಾಲಾಕ ನಿತೇಸಾಂ 
ಪ್ರಕುಷಾಣಾಂ ಕರ್ತಾ ಯಸ್ಯ ವೈ ತತ್‌ ಕರ್ಮ ಸ ವೇದಿತನ್ಯಃ (ಕೌ. ೪- 


೧೦೦ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


೧೮) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞ ಯವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಜೀವನನ್ನೊ. ಸಣ 
ನನ್ನೊ,; ಸರಮಾತೆ ನ್ನೋ? 

ಸೂರ್ನಪನ್ಷ: ಕರ್ಮುಸೆಂದಕೆ ಚಲನೆಯು. ಇದು ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಹೊಂದು 
ತಜಿ. ಆದಿತ್ಯಾದಿಪು ಪುರುಷರಿಗೆ ಪ್ರಾಣನೂ ಕರ್ತ ನಾಗಬಹುಷು. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಜೀನು ಸ್ರಾಣನೊಡನೆ ಒಂಡುಗುತ್ತಾನೆ ನೆ ಎಂದು ಸ್ರಾಣಶಬ್ದ ನಿದೆ. ಅಥವಾ 
ಜೀವನಿಗೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮರೂಪನಾದ ಲ ಈಸು ಭೋಕ್ತೃ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಭೋಗೋಪಕರಣರಾಗಿರುವ ಪ್ರರುಷರ ಕಠ ರ್ಸೈವೂ Mn, 
ನಿದಿ, ಸುತ್ತಿ ದ್ದ ಪುರುಷನನ್ನು ಎಬ್ಬಿ ಸಿ ಸ್ರಾಣನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಭೋಕ್ಷೃ 
ನನ್ನು ಆಜಾತಕತುನ್ನ 2ೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ನೆಂದಿರುವದರಿಂದ ಇದು ಜೀವನೇ 

ಎನ್ನ ಬಹುದು. ಇವನು ಪ್ರಾ ಣಧಾರಣೆನಾಡಿಕೊಂಡಿರುವವರಿಂಡ ಸ್ರಾಣ 

ನೆಂದೂ ಕರೆಯಬಹುದು. "ಅಂತೂ ಜೀವಮುಖ್ಯಸ್ರಾಣರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು 
ಪುರುಷರ ಕರ್ತನು ; ಸರಮಾತ್ಮನಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಪ ಸರಮಾತ [ಲಿಂಗವೇ 
ಇಲ. 

ಸಿದ್ದಾ ತ: ಇಲ್ಲಿ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ _ ನನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ” 
ಎಂದು ಬಾಲಕಿ ಪ ಸ್ರಾರಂಭಿಸಿರುತ್ತಾ ನೆ; "ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆಂದು 
ಸುಳ್ಳು ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ!' ಎಂದು ನಾತು ಹಂಗಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ನೆ. “wl 
ಪ್ರಶುಷಕ ಕ್ಸ ೯ನನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಅದ್ದ ರಿಂದ ಉಪಕ್ರ ಮುಂದ ಬಲದಿಂದ 
ಇದು ಬ್ರಹ ನೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು ನಿಶ್ಚೆ ಯವಾಗುತ, ದೆ. bd ತ್ಯಾದಿಪ್ರೆರುಷರ 
ಕರ್ತೃ ಎಡಿ ಸರಮೇಶ ರನಿಗೇ ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. "ಡು ಯಾರ ಕರ್ಮವೋ' 
ಎಂದಿರುವದು Wadd ಅಥವಾ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮರೂಪವಾದ ಕರ್ಮ 
ನಲ್ಲ; ಮಾಡಲ್ಪಡುವ ಜಗದ್ರೂ ಸವಾದ ಕರ್ನುನು. ಈಶ್ವರನು ಈ ಪುರು 
ಸರಿಗೆ Mo ಇವರಿಗೆ- ಎ ) ಇಡಿಯ ಜ| ಗತ್ತಿಗೆ ತೆ ಕರ್ತೃ ಎಂದು 
ಅಜಾತಶತ್ರು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. 

ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾ ಇಲಿಂಗಗಳೂ ಇಲ್ಲವೆ ?- ಎಂದರೆ ಮೂರು ಬೇಕೆ 
ಬೇರೆಯ ಉಸಾಸನೆಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಒಸ್ಪಬೆ (ಕಾಗುನದರಿಂದ 
ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಉಸಕ್ರನೆ ಸಸಂಹಾರಗಳಿಂದ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯನೇ 
ಎಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತೆದೆ, ಅದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿರುವ ನ್ರಾಣಶಬ್ಬ ನ ವ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ 


ಶಾ 
ವ್ಯಾಕ್ಯಾನ್ವೆ ಯಾಧಿಕರಣ ೧೦೧ 


ಸ್‌ pi 
ಸರವು, ಜೀವಲಿಂಗವು ಬ್ರಹ್ಮಾಜೇದಾಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅನ್ಲಯಿ 
ತಕ್ಕದ್ದು , ಅಥನಾ ಇಲ್ಲಿರುವ ಜೀವಸರಾಮರ್ಶವು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಖುದು "ಈ ಪುರುಷನು ಎಲ್ಲಿ ಮಲಗಿದ್ದನು, ಎಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಇರುತ್ತಿದ್ದನು, 
ನಲ್ರಿಂಪ ಹೀಗೆ ಬಂದನು ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯಿಂದಲೂ «ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಈ 
ಫ್ರಾ ಣನಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದಾಗುತ್ತಾನೆ, ಈ ಆತ್ಮನಿಂದಲೇ ಸ್ರಾಣಾದಿಗಳು 
ತೊರಟುಬರುತ್ತಾರೆ'.. ಎಂಬ ಪ್ರತಿವಚನದಿಂದಲೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಡೆ ವ ಕ ನ ಟಿ Ws 
y ಇ ಲೆವಿ ಥ್ರ 
ನಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಅದರಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲವೂ ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ಹೊರಕ್ಕೆ 
೯ 

ಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ವೇದಾಂತಸಿದ್ದಾಂತನನ್ಸೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಡೆ ಎಂದು 
ಕಿಳಿಯಬೇಕು. 

೬ ನಾಕ್ಯಾನ ಒಯಾಧಿಕರಣ 


ನಾಕ್ಯಾನ್ಟಯಾತ್‌ | ೦೯ | ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಸಿದ್ಧೇರ್ಲಿಂಗಮಾಶ್ಮರಥ್ಯಃ 
| ೨೦ | ಉತ್ಕೃಮಿ್ಯತ ವಿನಂಭಾನಾದಿಳ್ಯಾಡುಲೋವಿಂ|೨೧] 
ಅವಸ್ಥಿ ತೇರಿತಿ ಕಾಶಕೃತ್ಸೃಃ | ೨೨ | 
ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯೆವೂ : ಮೈತ್ರೀಯಾಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ "ನ ವಾ 
ಅಕೀ ಸತ್ಯು; ಕಾಮಾಯ ಪತಿಃ ಪ್ರಿಯೋ ಭನತಿ' ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ 
ವಾಕ್ಯವಿದೆ, ಅಲ್ಲಿ "ಆತ್ಮನ ಕಾಮಕ್ಳಾಗಿಯೇ ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರಿಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆತ್ಮನೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯನು, ಶ್ರೋತವ್ಯನು, ಮಂತವ್ಯನು, ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯನು ; 
ನೆ. ಮೈತ್ರೇಯಿ, ಆತ್ಮನ ದರ್ಶನದಿಂದ, ಶ್ರವಣದಿಂದ, ಮತಿಯಿಂದ, 
ನಿಜಾ ನದಿಂದ- ಇದೆಲ್ಲವೂ ವಿದಿತವಾಗುವದು' (ಬೃ. ೨-೪-೫) ಎಂದು 
ಕೇಳಿರುತ್ತದೆ.... ಈ ನಾಕ್ಯವು ನಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಿಸಯವೂ, ಸರಮಾತ್ಮ 
ನಿಸಯವೊ? 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಪ್ರಿಯಸಂಸೂಚಿತವಾದ ಭೋಕ್ತೃನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನೇ 
ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ ಈ ಅತ್ಮದರ್ಶನಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ನಿಜ್ಜಾನಾತ್ಮ - 
ನನ್ನೇ ಹೇಳಿದ ಎನ್ನಬೇಕು. «ಈ ಮಹದ್ಭೂತವು ಅನಂತವು, ಅಪಾರವು; 
(ಇನು) ಆಈ ಭೂತಗಳೊಳಗಿಂದ ಎದ್ದು ಅವುಗಳನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿ ನಾಶವಾಗು 


೧೦೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ತ್ರಜೆ' ಎಂದು ವಿಜ್ಞಾತೃಸ್ತರೂಪವನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ. ಎಲೆ ನಿಜ್ಞಾತ ನನ್ನು 
ನಿತರಿಂದ ಅರಿತಾನು 1 wh ಸದು ಕರ್ತೃ್ಯವಾಚಕ ತೃಜ್‌ಸ್ಪ ಪ್ರತ್ಯಯದ ನಿಜಾ ಕ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಹಗ ಆಆ. 16 ಹತ ನಿಜಾ ನ್ಲಿನಮುಯನೆಂದು 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೆಕಾರಣ ' ಜ್ಞಾನಾತ್ನ ನು ಭೋಕ, ಎನಾಗಿರುನಡ 
ರಿಂದಲೂ `ೋಕ್ತೃ ನಿಗಾಗಿಯೇ ಭೋಗ್ಯ ಸಲವೂ ಇದ್ದು ಶೊಂಡಿರುನಡ 
ರಿಂದಲೂ ಅತ್ಮ; ವಿಜ್ಞಾ ನದಿಂಡ ವಿಲ್ಲನನ್ನೂ RNR 
ಹೇಳಿದೆ ನ್ನ ಜೀತು. 
ಸಿದ್ಧಾ ಂತ ಈ ವಾಕ್ಯದ ಅವಯವಗಳೆಲ್ಲ ಪರಮಾತ್ನನಲ್ಲಿಯೇ 
ಆನಿ ತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇದು ಪರಮಾತೊ (ಪ ಸದೇಶವೇ. ಹೇಗೆಂದಕಿ 
(೧) ಯಾಜ ಸ್ಹವಲ್ಪ ನು ನಿತ್ತದಿಂದ ಅನ್ಭುತತ ವ ಸಿಕ್ಟುವ ಆತೆಯಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಲು ಅನ್ಭುತತ್ತ "ಕಾರಣವನ್ನೇ ಹೇಳು "ಎಂದು ಮೈತ್ರೇಯಿ ಕೇಳಿರುತ್ತಾಳೆ. 
ಅದ್ದರಿಂದ ಇ ಸರಾಕ್ಮವಿಚಾರ, (೨) ಆತ್ಮನಿಜ್ಞಾ 2್ಲನದಿಂದ ಸ ಸರ್ವನನ್ನೂ 
ಕಿ9ದಂತಾಗುವದೆಂದು ಯಾಜ ಸ್ಥವಲ್ಪ ನು ಡೇಳಿರುವದು ಸ ಸರಮಾತ ನ ನಿಸಯ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ನುಖ್ಯಾರ್ಥದಿಂದ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. (೩) ಇದೆಲ್ಲವೂ p ಆತ್ಮನೇ 
ಎಂದು ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಅತ್ಮೆನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ; ದುಂದುಭ್ಯಾದಿ 
ದ್ಲೈಷ್ಟಾಂತೆಗಳಿಂದ ಇದನ್ನೆ ( ಗಟ್ಟಿಗೊಳಿಸಿದೆ. (೪) ನಾನುರೂಪಕರ್ಮಾತ್ಮಕ 
ವಾದ ಬುಗ್ಗೇದಾದಿಜಗತ್ತು ಈ ಈ ಅತ [ನ ಉಸಿರೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. (೫) ವಿಷಯ, 
ಇಂದ್ರಿಯ, ಅಂತಃಕರಣ... ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸೇರಿದ ಜಗತ್ತು ಅನಂತರವೂ ಅಬಾ 
ಹೈವೂ ಆಗಿರುವ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುವದೆಂದು 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಿಯಸಂಸೂಚಿತನಾದ ಜೀವನ ಉಪಕ್ರಮನಿದೆಯಲ್ಲ [ಎಂಬ 
ಶಂಕೆಗೆ ke ಜನ ಆಚಾರ್ಯರು ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ: (೧) ನಿಕನಿಜ್ಞಾನದಿಂಪ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನವಾಗುವದ್ಕು 
ಇದೆಲವು ಅತ ನೇ ಎಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ಜೀನಬ್ರಹ್ಮರ ಅಭೇದಾಂಶ 
ನನ್ನು ಉನಕ್ರ ಮನದಲ್ಲಿ ನೇ ಎಂಡು ಅಶ ರಥ್ಯನು; (೨) ಜ್ಞಾನಧ್ಯಾನ 
ಗಳಿಂದ ಸುಸ್ಛೃತನಾದ "ಜೀವನು ಸತ್ತಬಳಿಕ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯವನ್ನು 
ಸಡೆಯುವನಾಡ್ದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಉಸಕ್ರಮಿಸಿದೆ ಎಂದು ಔಡುಲೋವಿಂ ; 


ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ ೧೦ಕ್ಕಿ 


(1) ಸರಮಾತ್ಮನೇ ಈಗಲೂ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಜೀವರೂಸನಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿರು 
ನನಾದ್ಚರಿಂದೆ ಹೀಗೆಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿದೆ ಎಂದು ಕಣಶಕೃತ್ಸ 2 ಈ 
ನೂರರಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯದೇ ವೇದಾಂತಸಿದ್ದಾ ಂತೆವು; ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಸವೆಂಬುದನ್ನೂ ಮೋಕ್ಷವು ನಿತ್ಯನೆಂಬುದನ್ನೊ ಆದು 
ತ್ಸನ ಸ ಭಾವವೇ ಎಂಬುದನ್ನೂ ತಿರಸ್ಪರಿಸಬೇಕಾಗುನದು. 
೭. ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ 
ಸ್ಪಕೃತಿಶ್ಟ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾದೃಷ್ಟಾನ್ರಾನುಪರೋಧಾತ್‌ |೨೩| ಅಭಿ- 
ಧ್ಯೋಸದೇಶಾಚ್ಛೆ [೨೪] ಸಾಕ್ಷಾಚ್ಛೋಭಯಾನಾ ನಾತ್‌ 
(೨೫ ಆತ್ಮಕೃತೇಃ ಪರಿಣಾಮಾತ್‌ ೨೬ ಯೋಶಿಶ್ಚ 
ಓ ಗೀಯತೇ ॥೨೭॥ 


ನಿಷಯನವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗ ತ್ಭಾರಣ ವ್ರ ಎಂಡು 
ಕೇಳುನ ವಾಕ್ಯಗಳು ಬರಿಯ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನನ್ನು ಹೇಳುನವೊ, ಅಥವಾ 
ಉಸಾದಾನಕಾರಣನನ್ನು ಹೇಳುವವೊ? 

ಸೂರ್ನಪಕ್ಷ : ಬರಿಯ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಬ್ರ ಕುಂಬಾರನೇ ನುಂಂತಾದವರಂತೆ ಯೋಚಿಸಿ ಸೃಷ್ಟಿಸಿತು ಎಂದು 
ಬ್ರಿತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅನೇಕ ಕಾರಕಗಳು ಬೇಕೆಂಬುದು 
ಕೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದೆ. ಈಶ್ವರರಾದ ರಾಜವೈವಸ್ವತೆನೇ ನು;ತಾದನರು 
ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣರಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನೂ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವಾಗಿರ 
ಬೇಕು, ಕಾರ್ಯವು ತನ್ನ ಉಪಾದಾನಕಾರಣಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾಗಿರಬೇಕು. 
ಸೃಕೃತಡಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತು ಸಾನಯನ; ಅಚೇಕನ, ಅಶುದ್ಧ; 
ಆದಕ್ಕೆ ನಿರಪಯನವೂ ಚೇತನವೂ ಶುದ್ಧವೂ ಆಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೆಂಪೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿನಿತ್ತಕಾರಣನೆಂದೂ ಒಪ್ಪುನಡು 
ಯುಕ್ತ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಬ್ರಹ್ಮವು ಉಪಾದಾನವೂ ಆಗಿದೆ. ವಿಕೆಂದರೆ ಒಂದನ್ನು 
ಳರಿಕತೆ ನಿಬ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತೆ ಅಗುವದೆಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯೂ ಮಣ್ಣು ಮಡಕೆ. 


೧೦೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಮುಂತಾದವುಗಳ ದೃಷ್ಟ್ರಾಂತವೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಇದು ಉಸಾದಾನಕಾಃ 
ಕ್ಸೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಉಸಾದಾನನು. ಆಕ 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವಾಗ ಬ್ರಹ್ಮವು-ಮುಣ್ಣು, ಚಿನ್ನ ಮುಂ ತಾದವುಗಳುಕ್ತಿ_ 
ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ಅಧಿಸ್ಕಾತೃವನ್ನು ಬಯಸಿತೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಲ್ಲನಾನ್ನ ರಿಂಣ 
ಆದು ನಿಮಿತ್ತವೂ ಆಗಿರಬೇಕು. ಬ್ರಹ್ಮವು ಯೋಚಿಸಿನೋಡಿ ಎಲ್ಲವು 
ಆಯಿತೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅದರಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯೂ ಅಗ 
ರಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಲಯವೂ ಆಗುನದೆಂದಿರುವದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ತನ್ನನ್ನು 
ತಾನೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿತು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವಪರಿಂದಲೂ ಅದು ಜಗತಿಸಿ 
ಯೋನಿ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನವೂ 
ಆಗಿದೆ. ಎಂದು ಒಸ್ಸಬೇಕು. ಪೊರ್ನಸಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಯುಕ್ತಿಗಳ್ಳು 
ಶ್ರುತಿನಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವದಸಿಂದೆ ಒಪ್ಪುತೆಕ್ಸ ವಲ್ಲ. 


ಲ. ಸರ್ವನ್ಯಾಖ್ಯಾನಾಧಿಕರಣ 
ವಿತೆೇನ ಸರ್ವೆ ನ್ಯಾಖ್ಯುತಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ ॥೨೮॥ 


ನಿಷಯೆಪೂ ಸಂಶಯವೂ : ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಣುವೇ ಮುಂತಾದನ್ನ 
ಕಾರಣವೆಂಬುದು ಶ್ರುತಿಸಿದ್ದವೆ, ಅಲ್ಲವೆ ? | 

ಸೂರ್ವಪಕ್ಚ : ಅನಕ್ಕೂ ಶ್ರುತಿಲಿಂಗಗಳಿರುನದರಿಂಪ ಅವೂ ಕಾರಣ 
ನಾಗಬಹುದು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಅನೇಕ ನೈದಿಕಲಿಂಗಗಳು ಇರುವಂತೆ ತೋರುನ, 
ಸ್ಮ್ಮ ತಿಕಾರರೂ ಕೆಲವಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿರುವ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದವೇ ಶ್ರುತ್ಯನು 
ಸಾರಿಯಲ್ಲಮೊದು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಯಾನ ಶಬ್ಧ 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲವ, ನೇಡನಿರುದ್ಧನೇ ಆಗಿರುವ ಯಾವ ಸ್ಮೃೃತಿಕಾರಕೂ 
ಅಂಗೀಕರಿಸದ, ಆ ಅಣ್ವಾದಿಕಾರಣವಾಡಗಳು ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧ ವಬ್ಸವೆಂಬುದನ್ನು 
ಹೇಳತಕ್ಕದ್ಜೀನಿದೆ? ಅವುಗಳನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯಖಂಡನೆಯಿಂದಲೇ ಖಂಡಿಸಿದಂತೆ 
ಅಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ಕಾರಣವು; ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯ 
ನಿದೆ-ಎಂಬುದು ನಿರಾತಂಕನಾಗಿದೆ. 


ಎರಡನೆಯ ಅಧಾ ಯೆ 


ನರರ Mie 


ಒಂಸನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯಾದಿನರ್ಶನಗಳು 
ಅಸ್ಲೆದಿಕವೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಈ 
ನೊಡಲನೆಯ ಪಾಂ ನದಲ್ಲಿ ಸೀಡಾಂತಸರ್ಕೆನೆವ ಸಾಂಖ್ಯಾದಿಸ್ಕ್ಮೃತಿಗಳಿಗೂ 
ನರ ನ್ಯಾಯಗಳಿಗೂ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಸನನ್ನು ಸರಿಹರಿಸ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. 

೧ 'ತೈಥಿಕರಣ 
ಸ್ಮ ೃತೈನವಕಾಶದೋಷಸ್ನ ಸ್ರ ಸಿಜ್ನ ತ ಚೇನ್ನಾನ್ಯಸ್ಮೃ ತ್ಯನನಕಾಶ 
ಕಸೇಸನು ಸಜ್ಞಾ ತ್‌ |ಂ॥ ಇತಶೇಷಾಂ ಚಾನುಸಲಸ್ಸೆ ಸ್ಯ sl 

ic: ವೂ. ಸೂರ್ವಪಕ್ಷನೂ : ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದವು ಸ 
ನಿಕುದ್ದವೈ ಅಲ್ಲವೆ? ಎಂಬ ಸಂಶಯನ್ರ ಬರಲಾಗಿ ಕೋಟ ಬಗ್ಗೆ 
ಕನಿಲಸ್ರಣೀತವಾದ ತಂತ್ರವೆಂಬ ಸ್ಮ್ಮ ಎತಿಗೂ ಅದಕ್ಕ ನುಗುಣವಾಗಿರುವ 
ಸ ೃತಿಗಳಿಗೂ ಈ ವಾದವು ನಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮನಾ ಿದಿಸ್ಮ ತಿಗಳು 
ಈ ವಾದಕೆ, ಅನುಗುಣವಾಗಿರುವದ; ನಿಜ; ಅದಕೆ ಅವಕ್ಕೆ ಕರ್ನುವೂ ನಿಷಯ 
ವಾಗಿದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜಗತ್ಸಾರಣವಾದವನ್ನು ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಿದರೂ 
poe ಸಯದಲ್ಲಿ ಅವು ಸ ಸ್ರಮಾಣವಾಗುವದಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶನಿಜೆ, ಕನಿಲಾನಿ 

ಕಿಗಳಿಗೆ ಮೋಕ್ಷಸಾಥನನನ್ನು ತಿಳಿಸುನದೊಂದೇ ಕೆಲಸನಾದ್ದರಿಂದ 
೪. ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಮಾಡದೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪುವದಕ್ಕೆ 
ಆಗುನಡೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಸ್ಮ ಬತಗಳು ನಿರವಕಾಶನಾಗದೆ ಇರುವ 
ಸಕ್ಕಾಗಿ ಸರಮರ್ಸಿಗಳಾದ ಕನಿಲಾದಿಗಳು ಮಾಡಿರುನ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವು ತರ್ಕ 
ಯುಕ್ತವೂ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಆ ಸ್ಮೃೃತಿಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಶ್ರ) 
ಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗ ತ್ಯಾರೆಣಿವೆಂಬ ನಾಧೆನನ್ನು 
ಬಿಡಬೇಕು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ಪಾರಣನೆಂಬ ವಾದವು ಸ್ಮ ಲತಿನಿರುದ್ದ 
ನಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮಹಾಭಾರತ, ಪುರಾಣಗಳು, ಭಗವದ್ಗೀತೆ, ಆಸಸ್ತ್ರಂಬಾದಿ 
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| ಜ್‌ ಕಾ 
೧೦೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಸ್ಮ್ರೃತಿಗಳು- ಇವೆಲ್ಲವೂ ಕಶ್ಟ ರನೇ ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇ ಳು'ತ್ತಿ ನೆ, 
ಶ್ರ ತಿಯಿಂದೆ ಸಿದ್ಧ ನಾಗಿರುವ ಸಿದ್ದಾ ಂಶವನ್ನು ಶ್ರುತಿನಿರುದ್ಧ ನಾಡ ಸ 
ಗಳಿಂದ ತಳ್ಳಿ ಹಾಕುನದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಶು ಪತಿಯಿಂದ! ಧರ್ಮವೂ ಸರ್ವಜ 
ತ್ರಾ ದಿಗಳ ಗೆ ಯೂ ಕ ಬೇಕಾಗಿರುವನರಿಂದ ಶ್ರತಿವಿರುದ್ದ ನಾಗಿ ಹೇಳುವ 
ಇಟು ಪ್ರ "ನಾಣವಾಗಲಾರತು. ಅದ್ರ)ಂದೆ ಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿ ಪ್ಲಮಹಾತ ರಾದ 
ಚೂ ಭಟ್ಟ “ಮತಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ಧವಾಗಿ 'ಎನೇಕಾತ್ರ ರನ್ನೂ ಸ್‌ ತಂತ್ರ ಇ 
ಪೃಧಾನನೆಂಬ ಜಗತ್ತಾರಣನನ್ನೊ ಕಲ್ಪಿಸುವ ಕಾನಿಲತಂತ್ರನ್ಪ 'ಬೇದವಿರುತ್ದ 
ವೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಕಂಸತಕ್ಕಷು. ಅದರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ನುಹದಾಔಿ 
ಗಳೂ ಶು ಿಸ್ಮ್ಮ ಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುನದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ನಂದ ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಮ್ಯ ತಿಯ 
ಪ್ರಮಾನಾಭಾಸವಾಗಿದ. ಅದ್ದರಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾವವು ಅದಕ್ಕೆ ನರನ 
ವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ನೋಷನಲ್ಲ. 


೨. ಯೋಗಪ್ರ ಶು ಕ, 5ಥಿಕರಣಿ 
ಏತೇನ ಯೋಗಃ ಪ ey all 
ಸಂಶಯವೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಚವೂ : ಯೋಗಸ್ಕೃ ತಿಗೆ ನಿರುದ್ಧ ನಾಗಿರು 


ಪದಡರಿಂದಾದರೂ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣನಾದವು ಸ್ಮ್ಸೃ ವಿರುದ್ದ ವಾಗುವದೊ, ಇಲ್ಲ 
ವೊ-ಎಂಬ ಸೆಶಯಕ್ಕೆ ಪೂರ್ನಸಕನೇನೆಂದರೆ : ಸಮ್ಯಗ್ಹಶ ರ್ಶ ನಕ್ಕೆ ಯೋಗವು 
ಉಪಾಯವೆಂದು ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಯೋಗಶಾ ತಸ್ತ್ರೃದಲ್ಲಿಯೂ 
ಹಾಗೆಂದೇ ಹೇಳಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಅಸ್ಟಕಾದಿಸ್ಮ್ಯ ಶಿಗಳಂತೆ ಯೋಗಸ್ಮ ಕೆ 
ಯೂ ಪ್ರಮಾಣವು, ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧಜೂಗಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ ಭಾಸ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಒಂದು ಭಾಗವು ವೇಡಸಮ್ಮ: ತವಾಗಿದ್ದರೂ ಗತ್ಯಾರಣ 
ನಾದವು. ವೇಡವಿರುದ್ದ ವಾದ ಸಾಂಖ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿರುವ ದರಿಂದ ಈ 
ಸ್ಮ ಎತಿಯೂ ಅಪ್ರಮಾಣನೇ. 
ಬೃಹ್ಮವಾದದ ದೋಷವಲ್ಲ, ಸಾಂಖ್ಯಜ್ವಾ ನನಾಗಲಿ ವೇದನಿರುದ್ದ ನಾನ 
ಯೋಗವಾಗಲಿ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಒಪ್ಪುನದಾಗುವದಿಲ್ಲ. ವೇದಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣನಾದಸ್ಟುವುಟ್ಟ ಗೆ ಈ ಸ್ಮ ತಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವೆನ್ನುವಡತೆ 
ಅಡ್ಡಿ ಯಿಲ್ಲ 


ನಿಲಕ್ಷಣತ್ನಾಧಿಕರಣ ೧೦೭ 
೩, ವಿಲಕ್ಷಣತ್ತಾಧಿಕರಣ 


ನ ನಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾವಸ್ಯ ತಥಾ ತೃಂ ಚ ಶಬ್ದಾತ್‌ |೪ ಅಭಿಮಾನ 
ನ್ಯ ಸದೆ `ಶಸು ನಿಶೇಷಾನುಗಶಿಭ್ಯಾ ಮ್‌ Iss] ದೃಶ್ಯತೇ ತು |೬॥ 
ಆಸದಿಕಿ ಚೇನ್ನ ಸೃತಿಸೇಧನೂಶ್ರಶಾ ತ್‌ |೩| ಅನೀತೌ ತದ್ದತ್‌ 
ಪ್ರಸಜ್ಗಾ ಸಮಣ ಸಮ್‌ |೮| ನ ತು ದೃಷ್ಟಾನ ಸ ಭಾನಾಕ್‌ | 
ಸ್ಟ ಸಕ್ಷಸೋಸಾಗ್ರ "lool ತರ್ಕಾಪ್ರ ಕಿಷಾ ನಾಡಪ್ಯಕ್ಯಥಾನು 
ನ ನೇಯೆಿಂತಿ ಜೇದೇವನುಕ ರಿನ ೋನ್ರನ ಸ್ರಸಜ 8 |೧೧॥ 


ನಿಷಯೆವೂ Flies ಬ್ರ ಹ್ಮ ಕಾರಣವಾದವು ಸಾಂಖ್ಯತರ್ಕ 
ನಿರುದ್ದವೊ, ಅಲ್ಲವೊ ?- ಎಂಬ ಸಂಶಯ್ಸೆ ಫುರ್ನಪಕವೇನೆದರ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಗತಾ ಗಣನಾಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ A ಜಗತ್ತಿಗಿಂತ ವಿಲಾ 
ಜೇತನವೂ ಶುದ್ಧ ವೂ ಆಗಿದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕ್ರ ಕಾರಣಧರ್ಮದಿಂದೆ 
ಅನ್ರ್ರಿತವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ; ಈ ಜಗತ್ತು ಅಜೇತನವೂ ಸುಖದುಃಖನೋಹೆಗಳಿಂದ 
ಅನ್ಪಿತವೂ ಅಗಿರುವದರಿಂದೆ ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣನಾದ ಪ್ರಧಾನನೇ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರಬೇಕು. ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಿಲಕಣವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಶ್ರು ತಿಯು ಹೇಳು 
ಕಡಿ. ಅಜೀತನವಾದ ಭೂತೆಗಳೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ 'ತತನೆನೆಬಂತೆ 
ಸತಿಯ ಹೇಳಿರುವದುಂಟು ; ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಅಭಿಮಾನಿದೇವಕೆಗಳನ್ನು 
4ೊಬತ್ತ ಜಿ ಅದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ. ಕಾರಣವಾದವು ತರ್ಕನಿರುದ್ಧ. 


ಸಿದ್ಧಾ ಂತ : ಈ ಪೂರ್ನಸಕವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜೇತನರಾದ 
ಫಿಹಿಷರಿಂಡ” ನಿಲಕ್ಷಣನಾದ ಕೇಶನಖಾದಿಗಳೂ ಅಜೇತನವಾದ ಗೋಮ 
ಯಾದಿಗಳಿಂದ ನ ಶ್ಚಿಕಾದಿಗಳೂ ಹುಟ್ಟು ನದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ನಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವ ಜಗತ್ತು ಉಂಟಾಗಬಹುದು. ಕಾರಣ 
ಧರ್ಮವು ರ್ಯ ಹೇಳುವದಾದರೆ ಆಕಾಶಾದಿಕಾರ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ತಾ ರೂಪವಾದ ಸ್ವಭಾವವು ಅನುಗತವಾಗಿ ಕಾಣು 
ತ್ತೆ ಡೆ. ಎಲ್ಲಾ ಕಾ ರಣ ತ ಟ್‌ ಶೆ ಗಳೂ ಅನುಗತನಾಗಿರಬೇಕೆಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವನೇ ಇ ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಜೇತನದಿಂದ ಅನ್ವಿತ 
ನಾಗಿ ಇರುವದು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ರಕೃತಿಕನಲ್ಲ ಎಂಬ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಉಭಯಸನ್ನುತ 


೧೦೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ವಾಡೆ ದೃಷ್ಟ್ರಾಂತೆವಿಲ್ಲ. ಶ್ರ ತರ್ಕವು ಆಗಮವಿರುದ್ಧ ವೂ ಆಗಿದೆ ; ಏಕೆಂಡಕಿ 
ಕತ ಬ್ರಹ್ಮ: ವೇ lic ee ಶು ತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ, 
ಶಬ್ದಾದಿಗಳಿಲ್ಲದೆ ಜೀತನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು Pi  ದಿಗಳಿಂದೊಡೆಗೂಡಿಡ 
ಅಜೀತನವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದರೆ 'ಆಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದವು ಪ್ರ ಸಶಕ್ತ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲ; ನಿಕೆದರೆ ಶಬ್ದಾದಿಗಳುಳ್ಳ ಜಗತ್ತೆಂಬುದು ಮಾರ, 
ಕಬ್ದಾದಿಹಿ(ನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ! ಟಾ! ಇರುತ, ದೆ. ಪ್ರಲಯದಣಲಿ 
ಕಾರ್ಯದ ಧರ್ಮಗಳು ಕಾರಣನ ಇದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅಂಬಯಾವೆಂಬ ಅಂಜಿಕೆ 
ಯೇನೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಆ 4 ಯಾನ ಕಾರ್ಯವೂ 
ತನ್ನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅಂಟಿಸುನದಿಲ್ಲ. ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ) ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿಭಾಗವು ತೋರುವಂಶ ಪ ಲಯದಲ್ಲಿ ಯಜ ಮಿಷ್ಯಾಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಅನುಮಿತವಾದೆ ನಿಭಾಗಕಕ್ಷಿಯು ಇರಬಹುದಾಗಿದೆ ; ಅದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮೆಕೆ ಯಾವ ಹಾನಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮ ಕಾರಣವಾದದಲ್ಲಿ ಹೇಳುನ 
ಸೋಟಗಳು ಎಲ್ಲವೂ ಸಾಂಖ್ಯಪಕ್ಷಕ್ಕೂ ಅಂಟುತ್ತವೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅವ್ರ 
ನೇದಾಂತದ ಜೋಷಗಳಾಗುವದೂ ಇಲ್ಲ. ಶುಸ್ಪ್ರತರ್ಕವು ನಿಲುಗಡೆಗೆ ಬರಣಿ 
ಇರುವದರಿಂದಲೂ ವೇದೋಕ್ತವಾದ ತರ್ಕವು ಬ ಬ್ರಹ್ಮೆಕಾರಣವಾದಕ್ಕೆ ಆನು 


ಗುಣವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ವೇದಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ದ ವಾಗುವ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣ 
ನಾಡನನ್ನು ಶುಷ್ಪ ತರ್ಕದಿಂದೆ ಎದೌರಿಸುವದು ಸರಿಯೇ ಅಲ್ಲ. 


ಛ, ಶಿಷ್ಟ ಪಠಿಗ್ರ ಹಾಧಿಕರಣ 


ಏತೇನ ಶಿಷ್ಟಾ ಸರಿಗ್ರಹಾ ಅಸಿ ನ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ ॥ ೧೨ ॥ 

ಸಂಶಯವೂ ಧೊರ್ನಪಕ್ಷವೂ : ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದಿಗಳ ತ ಕ್ಸಿ 
ನಿರುದ್ಧವಾಗದೆ ಇನ್ನರೂ ಅಣ್ಣಾದಿವಾದಿಗಳ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಬ್ರ: ಸೈ ಕಾರಣನಾನಸ್ನ 
ನಿರುದ್ಧ ವೆಕ್ಸಬಹುಜೊ, ಇಲ್ಲವೊ ? ಎಂಬ POOR ಬ ಪೂರ್ವ 
ಸಕ್ಷನೇನೆಂದರೆ : ಗುರುತರತರ್ಕಸಂದೃಬ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಸರ್ವಜ್ಞ 
ರಾಜ ಕಣಾದಾದಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಜೇತನಾಗಿರುವ ಪರಿಂದಲೂ ಕಗಾಡಾದಿಗಳ 
ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮ ವಾದವು ಸರಿಯ. 


A ೦ಫ ;: ಹೀಗೆನ್ನಕೂಡದು. ಶಿಷ್ಯರು ಪರಿಗ್ರಹಿಸಿರುವ ಸಾಂಖ್ಯ 


ನ್ನ ತಿಯ ಪ್ರ ಮಾಣನಾಗಿರುವಾಗ ಯಾರೂ ಸಂಸಹಿಸದ ಕಾದರೆ 


ಭೋಕ್ತಾಪತೃಧಿಕರಣ ೧೦೯ 


ಗರ್ಗತವು ಸ್ರಮಾಣನಾಗುವ ಸಂಭನವೇ ಇಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯರ ತರ್ಕತೆ 
ಯಾನ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೈಳಿದೆಯೋ ಅದೇ ಪರಿಹಾರವನ್ನೇ ಕಾಣಾಜರ 
ಕಕ್ಕಕ್ಟೂ ಹೇಳೆಬಹುದಾದ್ದನಿಂಡ ಈ ತರ್ಕವು ಬ್ರಹ್ಮನಾದಕ್ಕೆ ಯಾನ 
ಟ್ರಿ ಯನ್ನೂ ತಲಾರದು. 
@ 
೫. ಭೋಕ್ವ್ರಾಪತ್ರ್ಯಧಿಕರಣ 

ಭೋಕ್ರಾಪತ್ತೇರನಿಭಾಗಶ್ಟೇತ್‌ ಸ್ಯಾಲ್ಲೋಕನತ್‌ |೧೩ 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಬ್ರಹ್ಮ ಕಾರಣವಾದವು ತರ್ಕನಿರುದ್ದ. ಏಕೆಂದಕಿ 
ಕೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಭೋಕ್ತೃಭೋಗ್ಯನಿಭಾಗನನ್ನು ಆದು ಅಲ್ಲಗಳೆಯು 
ಕಡೆ. ಭೋಕ್ತೃ, ಭೋಗ್ಯ-ಎರಡೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಅನನ್ಯವೆಂದರೆ ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇನ್ನೊಂದಾಗಬೇಕಾಗುವದು ; ಇಡು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಭಾ 
ಗೆ ನಿರುದ್ಧಪು.. ಅಡ್ಜರಿಂದ ಶರ್ಕನಿರುದ್ಧ ನಾಗಿರುವ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಇದೇನೂ ದೋಷ ವ ಲ್ಲ, ನಿಕೆಂದಕೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಸಮುದ್ರದ ನಿಕಾರೆಗಳಾಗಿರುನ ನೊರೆ, ತೆಕ್ಕೆ ಅಕೆ, ಗುಳ್ಳೆ-ಮುಂತಾದನುಗಳು 
ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಒಂದು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಸಮುದ್ರಶ್ಕಿಂತ 
ಅವು ಅನನೈನೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವ್ರು ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆಯೇ ಇಲಿ ಯೂ ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ. 

೬. ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣ 
ತನನನ್ಯತ್ಸಮಾರಂಭಣಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ |೧೪ಭ ಭಾನೇ ಚೋಸ 
ಲಬ್ಲೇಃ ೧೫; ಸತ್ರ್ಯಾಚ್ಛ್ಚಾವರ. ॥೧೬॥ ಅಸದ್ವ್ಯಸದೇಶಾ 
ನ್ನೇತಿ ಚೆನ್ನ ಧರಾನ್ತರೇ ನಾಕ್ಯಶೇಷಾತ್ಮ್‌ |೧೭| 
ಯುಕೆ ಶಬ್ದಾನ್ರರಾಚ್ಚ |೧೮| ಸಟನಚ್ಚ |೧೯| ಯಥಾ 
ಚ ಪ್ರಾಣಾದಿ |೨೦| 

ಸೂರ್ನಪಕ್ಷ : ಬ್ರಹ್ಮ ಕಾರಣವಾದವು ಶರ್ಕವಿರುದ್ಧ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಕಾರ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತು ಕಾರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನ ನೆಂದರೆ ಅದ್ದೆ ಪಿತ 
ಹಾನಿ; ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಎಲ್ಲನನ್ನೂ ತಿಳಿದಂ ತಾಯಿತೆಂಬುದು 


೧ಗಿರಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಸಿದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಅಭಿನ್ಸವೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯವೇ ಇ್ಲವೆಂದಂತೆ ಆಗುವದು, 
ಆಗ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಾರಣನೆಂಬ ವಾದವು ತಪ್ಪಾಗುವದು. 

ಸಿದ್ದಾಂತ: ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಕಾರ್ಯವು ಅನನ್ಯವು. ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ 
ಜಗತ್ತು ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಅನನ್ಯವೆಂದರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ನೆಂದೇ ಅರ್ಥ. ಕಾರ್ಯನೆಲ್ಲ ಬರಿಯ ಮಾತಿಥಿಂದ ಆಗಿರುನದು, ಬರಿಯ 
ಹೆಸರು-ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ ; ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ಸತ್ಯವು ಎಂದೂ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಜಗತ್ಪಾರಣನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ವಾದಕ್ಕೆ ನಿರೋಧ 
ನೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ನಾಮರೊಪಾತ್ಮಕನಾದ ಜಗತ್ತು ಅವಿದ್ಯಾಕಕ್ಲಿತ 
ವಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಬ್ರಹ್ಮರೊಸನೆಂದಾಗಲಿ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನ ವೆಂದಾಗರಿ 
ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ, ಬರುನಹಾಗಿಲ್ಲ. ಭೇಡನ್ಯವಹಾರನೆಲ್ಲ ಈ ಅನಿದ್ಯಾಕೃತನಾನು 
ರೂಪಗಳಿಂದ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಾರಣವಿದ್ದರೇ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯನೃ 
ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದಲೂ; ಉತ್ಪ್ಸತ್ತಿಗಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಕಾರಣರೂಸದಿಂಡಲೆಃ 
ಕಾರ್ಯವು ಇದ್ದಿತೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವದರಿಂದಲೂ ಅಸತ್ರಾಗಿಕ್ರೆಂದು 
ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳು ಅನ್ಯಾಕೃತರೂಪವಾಗಿ್ತೆ ೦ಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹಾಗೆ 
ಹೇಳುವದರಿಂದಲೂ ಅಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದವು ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುನಡ 
ರಿಂದಲೂ ಜಗತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿಗಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸತ್ತೇ ಆಗಿತ್ತೆಂದು ಒತ್ತಿ ಹೇಳು 
ತ್ತಿರುವದರಿಂದಲೂ ಬಟ್ಟೆಯಂತೆಯೂ ಸ್ರಾಣಾದಿಗಳಂಶೆಯೂ ಜಗತ್ತು ತನ್ನ 
ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾದ 
ರಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಅನನೈನೇ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ 
ಯಾನ ತರ್ಕವಿರೋಧನೂ ಇಲ್ಲ. | 


೭. ಇತರನ್ಮಸದೇಶಾಧಿಕರಣ 
ಇತರವ್ಯಸದೇಶಾದ್ಧಿತಾಕರಣಾದಿದೋಷಸ್ರಸಕ್ತಿಃ |೨೧] 
ಅಧಿಕಂ ತು ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌ |೨೨/| 
ಆಶ್ಮಾದಿನಚ್ಚ ತದನುಪಪತ್ತಿಃ |೨೩| 
ಸ್ಫೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣನಾದವು ತರ್ಕವಿರುದ್ದ. ಏಕದ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಶಾರೀರನೇ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದೆಲೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 








ಉಸುಸಂಪಹಾರದರ್ಶೆನಾಧಿಕರಣ ೧೧೧ 


೫0(ರರೂಪದಿಂದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಸಿನನೇ ತನಗೆ ಅಹಿತವಾದ ಬಂಧನನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಂಡಿದಾನೆಂದಾಗು 
ತೆ. ಜೀವನೇ ಸ್ರಪ್ಫ ಟ್‌ ತನಗೆ ಅಹಿತವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ತಾನೇ 
ಸೈಜಿಸಿರುವಸೆಂದು ಸ್ಮರಿಸಬೇಕು, ಅದನ್ನು ತನ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತನಾಗಿರ 
ಬೇಕು, ಆದರೆ ಹಾಗಿಲ್ಲ: 

ಸಿದ್ಧಾಂತ ಕ ಜಗತ್ಪಾರಣವು ಜೀನನೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತವಲ್ಲ; ಜೀವ 
ಗಿಂತ ನಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ತಾರಣವು, ಬೃಹ್ನೆವು ಸರ್ವಜ 
ನ ಶಕ nN ನಿತ ಕುಡ pe PE ರೂ ಭವ LA hd 
ಗಿ ಡ್ಡ ನಂ ] ಗ ಛ್‌ kad ೪ A ವಿ 
ಗಡ ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಹಿತಾಕರಣಾದಿದೋಷಗಳೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಜೀನ 
ಬ್ರಷ್ಮರುಗಳಿಗೆ ಅಭೇದನನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆಯಾದರೂ ಫುಟಾಕಾಶನು 
ಉಸಾಧಿನಕದಿಂಡ ಭಿನ್ನ ನಾಗಿರುವಂತೆ ಜೀವರು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನರೂ 
ಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಅಭೇದವು ಗೊತ್ತಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸ್ಪಷ್ಟ ಎನೇ 
0ಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ. ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಲಿ ಹಿತಾಕರಣಾದಿದೋಷೆಗಳಾಗಲಿ 
ಟಿಗೆ ಸ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂದೇ ಅದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಜೀನ 
ಗ್ರಾಜ್ಞ ರೆಂಬ ಭೇದವೂ ಕಾರ್ಯವೈ ಚಿತ್ರ ವೂ ಇರಬಹುದಾಗಿದೆ. ಒಂದೇ 
ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ನಜ್ರನೈಡೂರ್ಯಾದಿಗಳು; ಸೂರ್ಯಕಾಂತಾದಿಗಳು, ಸಾಧಾರಣ 
ನಾದ ಕಲ್ಲುಗಳು-ಎಂದು ಭೇದವಿರುವಂತೆಯೂ ಒಂದೇ ಪೃಥಿನಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಿದ 
ಬೀಜಗಳಿಂದ ಬಗೆಬಗೆಯ ಎಲೆ, ಹೂ, ಹಣ್ಣು, ವಾಸನೆ, ಸನಿ- ಮುಂತಾದ 
ಜ್ಲೇದವುಳ್ಳ ಗಿಡಮರಗಳು ಉಂಟಾಗುನಂತೆಯೂ ಈ ಭೇದವು ಇರಬಹುದೆಂದು 

2 

ಊಹಿಸಬೇಕು. ಅದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಬೋಧಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಕಾರಣವಾದದಲ್ಲಿ 
ತರ್ಕನಿಮಿತ್ತ ನಾದ ದೋಷಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶನಿಲ್ಲ. 


ಲ. ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾಧಿಕರಣ 


ಉಸಸಂಹಾರೆದರ್ಶನಾಸ್ಸೆ?ತಿ ಚೇನ್ಸ ಶ್ಲೀರವದ್ದಿ 1೨೪! 
ದೇನಾದಿವನಪಿ ಲೋಕೇ |೨೫॥ 
ಸೂರ್ವಸ ಕ್ಷ: ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣನಾದವು ತರ್ಕವಿರುದ್ದ. ನಕೆಂದರೆ 
ಸುಬಾರನೇ ಮುಂತಾದವರು ಸಾನುಗ್ರಿಗಳನ್ನಿ ಟ್ಟು ಕೊಂಡೇ ಗಡಿಗೆಯೇ 


೧೧೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಮಸಾರ 


ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಯಾನ 
ಸಹಾಯವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮ: ವೊಂಡೀ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಜಿಸಲಾರನೆಂದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತೆ : ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಸಾಮಗ್ರಿಯಿದ್ದ ರೇ ಕಾರ್ಯನವುಂಬಾಗುನ 
ದೆಂಬ ನಿಯನುನಿಲ್ಲ. ಕಂಡರೆ” ಹಾಲು, ve ಮುಂತಾದದ್ದು ಮತ್ತೇನನ್ನೂ 
ಬಯಸಜಿ ಮೊಸರು, ಹಿಮ- ಆಗುವದು ಕಂಡಿದೆ. ಹಾಲಿಗೆ ಪ ಜೇಕಾಗ 
ರುವದು ನಿಜನಾದರೂ ಹೆಪ್ಪು ಅದನ್ನು ಮೊಸರಾಗುನಂತೆ ತ್ರೆ ರಗಳ 
ಹೊರತು ಮೊಸರಾಗುನ ಯೊಗ್ಯಕಿಯನ್ನೇನೂ ಅದಕ್ಕೆ "ತೊಡುವ 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ಪರಿಪೂರ್ಣಶಕ್ತಿಯಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮ. ವು ಸ ತೆ ಮತೆ ತ್ತೇನೆನ್ನೂ 
ಬಯಸ ಸಡಿ ಜಗತ್ತಾಗುವದು ತರ್ಕವಿರುದ್ದವಲ್ಲ. ಕೀವೌಗಳು Er, 
ಜೇತನರು ಸಾನುಗಿ ಯನ್ನು ಬಯಸದೆ ತಾವೇ ಕಾರ್ಯನನ್ಸುಂಟುನಾಡು 
ನದು ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ, ಅದ್ದರಿಂದ ಒಂದು ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಸಾಮಗ್ರಿ ಬೇಕಾಡಕ 
ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೂ ಕೆಂಡು be pa ಹ 

೯. ಕೃತ ಎ ಪ್ರಸ ಕೃಧಿಕರಣ 


ಫ್ರ ತ್ಸ್ನಪ್ರಸಕಿ ಸಕ ಕಿರ್ನಿರನಯವತ್ವ ಶಬ್ದಕೋಸಪೊ ವಾ ॥೨೬॥ 
ಶಬ್ದ Md, ತ್‌ llsall ಆತ ಫಿ ಚ್ಛೆ ನಂ 
ನಿಚಿತ್ರಾಶ ಹಿ ೨೮] ೈಸಕ್ಷದೋಸಾ್ನೆ ರ್ಥ 
ಸ್ಫೂರ್ವಪಕ್ಸ್‌ ಬ್ರಹ ನು k ರಣವೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವೆಲ್ಲವೂ ಬಗ್ಗ 
ಠಾ ಗುವದೆನ್ನ' ಜೇಕಾಗುತ್ತ 3. ಕಂಡರೆ" ಅಡು ಸಾವಯವವೆಂದೂ ಅದರ 
ಒಂದು ಭಾಗವು ಮಾತ್ರ ಜಗತ್ತಾಗಿ ಇನ್ನೊ ದು ಭಾಗವು ಹಾಗೇ ಉಳಿದು 


mal 


ಕೊಳ್ಳುವದೆಂದೂ ಒಪ್ಪ ಜೇಕಾನುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವಾದವು ತರ್ಕ 


ನಿರುದ್ಧ ವು. 
ಇದಾ ತೆ : ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಾ ಗುವದೆಂಜೂ ವಿಕಾರವಾಗದೆಯೂ 


ಇರುವದೆಂದೂ ಶು ಹ "ಫೇಳುವದರಿಂದ ಶಬ್ದಪ್ರನಾಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 

ಹಾಗೆಂದೇ ಒಪ್ಪ ಸೇತು. ನಸು ಬಾನಿನಲ್ಲಿ ನಶ ನಿರಲಾರದಾದ್ದ ಫಟ 

ವಿಕಾರವೂ wk ನಿಕಾರವಾಗಜಿಯೂ ಚ ಜಟ ಒಂಡಕ್ಕೊಂು 
ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಈ ಪಕ್ಷವು ಆಯುಕ್ತವು ಎನ್ನಕೂಡದು, 


wn | ಕ್‌ w 
ಸರ್ನೊಪೇಕಾದಿಕರಣ ೧೧ಕ್ಕಿ 


ನಕೆದರೆ ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವಾನ ನಾನುರೂಪವೆಂಬ ರೂಸಭೇಡದಿಂಡ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಜಗದ್ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ; ಪಾರನಾರ್ಥಿಕವಾದ 
ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ಸರ್ವವ್ಯನ ಹಾರಾತೀತವಾಗಿ ತಾನು ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಇರುತ್ತದೆ 
ನ್ಶುತ್ತೇವೆ. ಪಂಣಾಮುಶ್ರುತಿಯಂ ಆತ್ಮ ಕತ್ರಜ್ಞಾ ನನನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ 
ಕೊಡುವಡಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದಿರುನದರಿಂದಲೂ ಈ ಸಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದೋಷನಿಲ್ಲ. ಸ್ಪಪ್ನದಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅನೇಕಾಕಾರವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದರೂ ಆತ್ಮನು ಇದ್ದಂತೆ- 
ಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಕಂಡಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಇಡು ತರ್ಕವಿರುದ್ಧ 
ನಲ್ಲಪ್ರಧಾನನಾಪನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಈ ಕೃತ್ಸ್ನಸ್ರಸಕ್ತಿ ಅಥವಾ 
ನಿರವಯನತ್ನಾಂಗೀಕಾರವಿರೋಧ- ಎಂಬ ದೋಷಗಳಿರುತ್ತವೆ, ಈ ಎಲಾ 
೪೨ £ಗಿ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತಾರಣನೆಂಬ ವಾದವು ತರ್ಕನಿರುದ್ದನಲ್ಲ. 


೧೦. ಸರ್ವೋಹೇತಾಧಿಕರಣ 


ಸರ್ವೋಪೇಕಾ ಚೆ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ 1೩೦॥ 

ನಿಕರಣತ್ವಾನ್ಸೇತಿ ಜೇನ್ಮದುಕ್ತಮ್‌ | ೩೧ 

ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿಚಿತ್ರವಾದ ನಿಕಾರಪ್ರಸಂಚ 
ನಾಗುವದೆಂಬುದು ಶರ್ಕವಿರುದ್ಧ; ಹಾಗೆ ಆಗುವದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಸ್ರಮಾಣನೇನೂ 
ಇಲ್ಲ. ಯಾನ ಕರಣವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಅದು ಸೃಜಿಸಲೂ ಆರದು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ನಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಗಳು ಇರುತ್ತನೆ. ಹಾಗೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣಿಕವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅದು 
ನುತ್ತೊಂದು ದೃಷ್ಟಕಾರಣದಂತೆ ಇರಬೇಕೆಂದು ತರ್ಕದಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸುವದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಯಾನ ಕರಣವೂ ಇಲ್ಲದೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಲ್ಲಾ ಕರಣಗಳ 
ಕಕಿಯಿಂಡಲೂ ಕೂಡಿರುವದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಅದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ತರ್ಕವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. 


೧೧. ಷಯೋಜನವತ್ತ್ವಾಥಿಕರಣ 


ನ ಪ್ರಯೋಜನನತ್ವಾತ್‌ ೩೨ 
ಲೋಕನತ್ತು ಲೀಲಾಕೈವಲ್ಯಮ್‌ ೩೩ 
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ಇ ಹ 
೧೧೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ್ಕಸಾರ 


ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ : CREE ತರ್ಕನಿರುದ್ದೆ. ವಿಕೆಂದಕಿ 

ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಯಾನ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ; ಯಾನ 

ದಾದಸಿಸಂದು ಸ್ರ ಯೋಜನೆನನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಡಕ ನಿಶ್ಯತೃಪ್ರನೆಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ 

ನಿರುದ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಬಯಸದೆ ಬಹಳ ಆಯಾಸದ 
J 


ಸೃಷ್ಟಿ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಹುಚ್ಚಕಾತೆ ಪ್ರ ಪ್ರನರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆಂದರೆ ಸರವ. ಸಾತ್ಮನು ಸರ್ವಜ್ಞ 
ನೆಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ನಿರುದ್ಧ ನಾಗುತ್ತ 3 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ರಾಜಾನಾತ್ಯಾದಿಗಳು ಲೀಲಾರೂಪವಾದ ಸ್ರನೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲ 
ತೊಡಗುನಂತೆಯೂ ಉಸಿರುಬಿಡುವದೇ ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮಗಳು ಪ್ರಯೋಜನ 
ವನ್ನು ಬಯಸದೆ ಸ್ಪಾಭಾನಿಕವಾಗಿ ನಡೆಯುನಂತೆಯೂ ಪರಮೇಶ್ವರನು 
ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಬಹುದು; ನಮ್ಮಂಥನರಿಗೆ ಬಹಳ ಆಯಾಸಕರನಾಗಿ 
ದರೂ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಇದು ಲೀಲಾಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತೆದೆ. ಅಸ್ತ್ರಕಾನು 
ನಾದ್ದರಿಂದ ಸರಮಾತ ನಿಗೆ ಸ್ರ ಸೈಯೋಜನದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯೆಲ್ಲ ; ಸರ್ವಜ್ಞ ಸ ನೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಜೇಳುವದರಿಂದ ಆಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯಾಗಲಿ ಉನ್ಮತ್ತ ಶ್ರವೃತ್ತಿ 'ಯಾಗರಿ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ, ಸೃಷ್ಟಿಯು ಸ ಸರಮಾರ್ಥನಲ್ಲವಾದ್ರರಿಂದ ಅದು ಪ್ರಯೋಜ 
ನಾದಿಗಳನ್ನು ಬಯಸುವದೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾನೆ ತರ್ಕ ವಿರೋಧವೂ 


ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ. 
'ಷ \ 


ನೈಸಮ್ಯನೈರ್ಫೃಣ್ಯೇ ನ ಸಾನೇಸ್ಟತ್ಕಾತ್‌ ತಥಾ ಹಿ ಡರ್ಶಯತಿ 
॥ ೩೪ ॥ ನ ಕರ್ಮಾನಿಭಾಗಾದಿತಿ ಬೇನ್ನಾನಾದಿತ್ಯಾತ್‌ | ೩೫ | 
ಉಪಪದ್ಯತೇ ಚಾಪ್ಕುಸಲಭ್ಯತೇ | 


ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಈಶ ರನು ಜಗತಾ ಿರಣನೆಂಬ ವಾದವು ತರ್ಕನಿರುದ್ಧ. 
ಬಿಕಂದರೆ ಜೇವರಿಗೆ a ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ಸ 1 ಜೆಸಿರುವಡರಿಂಡ 
ನಶ ರಿಗೆ ವೈಸನ್ಯುವುಂಬೆಂದಾಗುತ್ತ ಡೆ, ದು:ಖನನ್ನು ಜೀನರಿಗೆ ಕೊಡು 
ವಮ್ಮಂದಲೂ ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಸಂಹರಿಸುವದರಿಂದಲೂ ನೈರ್ಫ್ಯ ಣ್ಯ 
ವುಂಟಿಂದಾಗುತ್ತದೆ. 





ಸರ್ವಥರ್ನೋಸ ಸತ್ತ ಧಿಕರಣ ೧೧೫ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಈಶ್ವರನಿಗೆ ನೈಸ್ಯಸೈರ್ಫೈಣ್ಯಗಳಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಜೀವರ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅ ಸೇಕ್ಷಿಸಿ ಅವಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ತೆ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. 
ಕರ್ಮಾನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಫಲವನ್ನು (MM ಕೆೊಬುನಕ್ಕಿ ಕ್ರ ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣ 
ನೆ. ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಸ ಸೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವಿಲ್ಲವಲ್ಲ ಎಂದು ಥತಿಸಬಾರಡು । 
ನಿಕೆಂದರೆ ಸಾರವು ಅನಾದಿಯೆಂಬುಡು ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ತ್ರಡಿ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಕಲ್ಪದ ಕರ್ಮವೇ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಕಂತೆ ಫೆ ಸಲನನ್ನು ಕೊಡುವ ಹ ರನಿಗೆ ಯಾನ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯಗಳೂ 
ಇರುನದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೂ ನೈರ್ಮನಿಕೋಧನಿ, 


೧೩. ಸರ್ವಧರ್ಮೋಸಸತ್ತ್ಯಧಿಕರಣ 
ಸರ್ವಧರ್ನೋಪಸತ್ತೇಶ್ವ | ೩೭॥ 
ಸ್ಫೂರ್ವಪಸ್ಸ್‌ : ಬ್ರ ಪಲ್ಲ ಕಾರಣದ ಧರ್ಮಗಳಿರಲಾರವು, ಆಪ್ನ 


ನಿದ ಅಡು ಜಗ ತ್ಪಾ ) ತರ್ಕವಿರೆದ್ದೆ. 

ಸಿದ್ಧಾ ತೆ ಬ್ರಹ್ಮಃ ವ್ರ ಸರ್ವಜ್ಞ ಸ? ಸರ್ವಶಕ್ಷಿಗೆಳುಳ್ನ ದು, ಮಹಾ 
ಮಾಯೆಯುಳ್ಳಿ ದ್ದು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ pad ರ್ನುಗಳೂ 
ಇರಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಈ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಡಲ್ಲಿ' ಯಾನ ನಿರೋಧನೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


PO ed 


ಎರಡನೆಯ ಪಾದ 
ಈ ಪಾಣದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯಾದಿದರ್ಶನಗಳ ಯುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಖಂಡಿಸಲಾಗುನದು. 
೧. ರಚನಾನುಸಸತ್ತ ಧಿಸರಣ 


ರಚೆನಾನುಪಪತ್ತೇಶ್ವ್ಚ ತುನೂಕಮ್‌ ಂ॥ ಪ್ರಸೃತ್ತೀಶ್ವ || ೨] 
ಸಯೋಂಮು್ಛಿ ಮಚ್ಚೆ ತ ತಾಪಿ | ೩॥ ವೃ ತಿರೇಕಾನವಸ್ಥಿ ತೇಶ್ಚಾ ನ 
ಪೇಕೃತ್ವಾತ್‌ ತ್‌" ೪॥ ಅಕ್ಕತ್ರಾಭಾವಾಚ್ಛ ನತ | ಹಾದಿನಸ್‌ | ೫ | 
ಅಭ್ಯು ಪಗಮೋಂಸ್ಯ ರ್ಥಾಭಾನಾತ್‌ |೬/ 4 ಪುರುಷಾಶ್ಶ ನದಿತಿ 
ಜೀತ” ಥಾಂಸಿ | ೭ ॥ ಅಂಗಿತ್ವಾನುಪಪತ್ರೇಶ್ಸ lel) ಅನ್ಯಥಾನು 


೧೧೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಲುತೌ ಚೆ ಜ್ಞಶಕ್ತಿನಿಯೋಗಾತ್‌ |೯| ನಿಪ್ರತಿಷೇಧಾಜ್ಛಾ 
ಸಮಂಜಸನು್‌ |೧೦| 

ಸಂಶಯ : ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ್ಧರಿಂಥ 
ಚೀತನಕಾರಣನಾಡವಾಡ ಬ್ರಹ್ಮವಾದನನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಬೇಕೆ, ಬೇಡವೆ?! 

ಸೂರ್ನಸಕ್ಸ ಸಾಂಖ್ಯರ ನಾದವು ಯುಕ್ಕಿಯುಕ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಅದಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ಧವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣನಾದನನ್ನು ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಬೇಕು. ಹೇಗೆಂಡಕಿ 
ಬಹ್ಯಾಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಭೇದೆಗಳಲ್ಲ ಸುಖದಮುಃಖನೋಹಾತ್ಮಕನಾಗಿರುವಡೆರಿಂಡ 
ಅನಕೆ ಸುಖದುಃಖನೋಹಾತ್ಮಕವಾದ ಸಾನಾನ್ಯವು ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕು 
ಬುಡು ನ್ಯಾಯನಾಗಿದೆ. ೮ ಸಾಮಾನ್ಯವೇ ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕಪ್ರಧಾನನ್ನ, 
ಈ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಸರಿಣಾಮಾದಿಲಿಂಗಗಳಿಂದಲೂ ಅನುನಾನನಮಾಡ 
ಬಹುದು. ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದವು ಬ್ರ ವಾದಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ, 

ಸಿದ್ಧಾಂತೆ : ಸಾಂಖ್ಯರ ವಾದವು ಯುಕ್ತಿ ನಿರುದ್ಧ. ನಿಕೆಂಡಕೆ 
ಚೇತನದಿಂದ ಅಧಿಸ್ಕಿ ತವಾಗುವ ಅಚೀತನವು ತಾನೇ ಪುರು ಸಾರ್ಥಕ್ಕೆ ತೆಕ್ಸ 
ನಿಕಾರಗಳನ್ನು ವಿರಚಿಸುವದು ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಸುಖಾದಿಗಳು ಬಾಹ್ಯಾಧ್ಯಾಈ್ಮಿಕಜ್ಜೇಕ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾಗಿರುವದೊ ಇಲ್ಲ. ನಿಕೆಂದರೆ ಸುಖಾದಿಗಳು ಅಂತರವಾಗಿನೆ, 
ಜೇಡಗಳು ಪರಿಮಿತದಾಗಿರುವ ಸಂಸೆರ್ಗಪೊರ್ವಕವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬುದೂ ಸರಿ 
ಯಲ್ಲ; ನಿಕೆಂದರೆ ಸತ್ತಾ ಎದಿಗುಣಗಳೂ ಸಂಸಂರ್ಗಸಪೂರ್ವಕನಾಗಿರಬೇಕೆಂದಾ 
ಗುವದು. ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವು ಚೀತನೆದಿಂದ ನಿರ್ನಿತನಾದ ಸದಾರ್ಶ್ವ 
ಗಳಿಗೇ ಇದೆ. ಪ್ರಧಾನವು ಅಶೇತನವಾದ್ದರಿಂದ ಸಾಮಾಸ್ಯಾನಸ್ಥೆ ಯನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಸೃಷ್ಟಿ ಗೆ ಪ್ರನರ್ತಿಸಲಾರದು. . ಶ್ಲೀರಾದಿದೃಷ್ಟ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಜೆ:ಕನಪೂರ್ನಕವಾಗಿರಬೇಕೆದೇ ಶ್ರುತ್ಯನುಸಾರವಾಗಿ ಅನುಮಾನಿಸೆಬೇಕು, 
ಚೇತನನನ್ನು ಬಯಸದ ಪ್ರಧಾನವು ತಾನೇ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲ ಪ್ರವರ್ತಿಸು 
ನದು, ಇನ್ನೊಂಡು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸುಮ್ಮನಿರುವದು-ಎಂಬ ನಿಯನುನು ಅದಕ್ಕೆ 
ಸಲ್ಲದು, ತೃಣಾದಿದೃಷ್ಟಾಂತವೂ ಸಂಯ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವೂ ನಿರ್ನಿಮಿತ್ತ 


1. ಈ ಬಗೆಯ ಸಂಶಖಂನನ್ನು ಮು0ದಿನ ಅಧಿಕ 7ಣಗಳಿಗ್ಸ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬಹುದು; 


ಮಹದ್ನೀರ್ಥಾಧಿಕರಣ ೧೧೬೭ 


ನಾಗಿ ಸರಿಣಮಿಸ ಸುವದಿಲ್ಲ. ಸೃಧಾನವು ಸರಿಣಮಿಸಿದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವೆ 
ಸಯೋಜನವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಹೆಳವಕುರುಡರ ದೃಷ್ಟಾ del ಆಯ 
ಸ್ಪಾಂತದೃಷ್ಟ್ರಾಂತೆವಾಗಲಿ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಫೆ ವದಿಲ್ಲ" ನಿಕೆದರೆ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ 
ಸ್ರರುಷನು ಪ್ರವರ್ಶೆಕನ್ಲ. ಆಯಸ್ಫಾಂತೆಕಿರುವಂೆ ಆದಕ್ಕೆ ಸಂನಿಧಿರ 
ಅಸೇಕೆಯೊ ಇಲ್ಲ. ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯಿಂದ ಗುಣಗಳ Ws 
ಬಸು ನಡಕ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ ; ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಚೈತೆನ್ಯವೂ ಇ ಸಾಂಖ್ಯರ 
ನಾಡದಲ್ಲಿ ಸರಸ್ಸ ರನಿರುಡ್ಡ ನಾದ ಅಭವ ನಗಮಗಳೂ ಅದ್ದರಿಂದ 
್ರಹ್ಮವಾಡಕ್ಕೆ ತ್ರ ನಿದುರಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. 
೨, ಮಹದ್ದಿ (ರ್ಥೂಧಿಕರಣ 
ನುಹದ್ದೀರ್ಥನದ್ಟಾ ಪ್ರಸ್ವಸರಿಮುಣ್ಛ ಲಾಭ್ಯಾಮ್‌ ॥೧೧॥ 
ಸೂರ್ನಸಕ್ಸ: ವೈಶೇಷಿಕರ ಪ್ರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ಬ್ರಹ ನಾಡವ ನಿರುದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. 
ನಿಕೆಂದರೆ ಕಾಶಣದ್ರವ್ಯಸಮನಾಯಿಗಳಾವ - ಗಳಿಂದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಮಾನಜಾತಿಯ ಗುಣಾಂತರನು ಅರಬ್ಧ ವಾಗಬೇಕು, ಈ ಯುಕ್ತಿಯು 
ಸರಿಯಾದಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಬ ಹ ಹ್ಮದ ಜೈತನ್ಯಗುಣವು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಆಟೀ ಆದರೆ ಹಾಗಿಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ ಈ ನೈತೇಷಿಕರ ಪ್ರಕ ಯೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಸರಿಮುಂಡಲಪರಿವಾಣದ ಪರವತಕಾಣುಗಳಿಂದ ಅಣುವೂ ಪ್ರಸ್ತವೂ ಆದ 
ಧ್ರ್ಯಕವೂ ಹುಟ್ಟು ನದೆಂದೂ ಅಣುವೂ ಹ್ರಸ್ತವೂ ಆದ ದ್ರ್ಯಣುಕಗಳಿಂದ 
ಸತ್ತೂ ದೀರ್ಥಿವೂ ಅದ ತ್ರ್ಯಣುಕವೂ “ಹುಟು ವರನ ಅನರೇ 
ಓನಿ ತ್ತಾರೆ. ಜಾ ಅದಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷ್ಮಣನಾದ ದ್ರವ್ಯಾದಿಗಳನಿ 
ನುಬ್ಬುವನೆಂದೂ ಒಪ್ಬಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವು ಚೇತನನಾಗಿದ್ದರೂ 
ಜಗತ್ತು ಅದಕ್ಸಿಂತೆ 'ಎಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರಬಹುದೆದು ಅನಕೇ ಒಪ್ಪಿದಂತೆ 
ಟಗಿರುತ್ತ ದೆ, 


೩4,  ಸರಮಾಣುಜಗದಕಾರಣತ್ತಾಧಿಕರಣ 


ಉಭಯೆಥಾನಿ ಚ ನ ಕರ್ಮಾಶಸ್ತ್ರದಭಾವಃ |೧೨| ಸಮನಾಯಾ 
ಭ್ಯುಪಗಮಾ್ವ್‌ ಸೌಾನ್ಯಾದನವ್ನ್ಥಿತೇಃ |೧೩॥ ನಿಗ್ಯವೆನೀವ ಚ 


೧೧೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಭಾನಾತ್‌ [೧೪] ರೂಪಾಧಿನುತ್ತ್ವಾಚ್ಹೆ ನಿಷರ್ಯಯೋ ದರ್ಶ 

ನಾತ್‌ 1೧೫ ಉಜಿಯಥಾ ಚ ದೋಷಾತ್‌ ॥0೧೬॥| ಅಸ! 

ಗ್ರಹಾಚ್ಛಾತ್ಯನ್ತಮನಸೇಕ್ಷಾ ೧೭! 

ಸೂರ್ವಪಕ್ಕ್‌ : ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣನಾದವು ಸರಮಾಣುಕಾರಣವಾರಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಸರಮಾಣುಕಾರಣವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಿಕೆಂದಗೆ 

ಬ.ಲಯದಲಿ ವಿಭಕ್ಕವಾಗಿರುವ ಸರಮಾಣುಗಳ ಸಂಯೋಗವಾಗುವದಕೆ 
ವು ೧ ಇತಿ 
ಕರ್ಮವು ಬೇಕು, ಆ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ನಿಮಿಕ್ತವು ಯಾವದಾದರೊಂದನ್ನು ಒಸ್ಸ 
ದಿದ್ದರೆ ಕರ್ಮನೇ ಇಲ್ಲದೆ ದ್ವ ಖಣುಕಾದಿಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲವಾಗುವದ್ದು. 
ಆದರೆ ಪ್ರಯತ್ನ ಅಭಿಘಾತ, ಅದೃಷ್ಟ- ಮುಂತಾದ ಥಿಮಿಿತೃಗಳು ಆಗ 
ಯಾನವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಅಣುಗಳ ಸಂಯೋಗವೂ ಹೊಂದುನದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟ್ರಿಯಾಗುನಂತಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ ಪ್ರಲಯವಾಗುವದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ 
ವಿಭಾಗಕ್ಕೂ ನಿನಿಸಿತ್ತ ನಿರುವದಿಲ್ಲ. ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ವಿಲಕ್ಷಣ 
ವಾಡೆ ದ್ರ ನುಕನು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪುನದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಎಕೆಂದರೆ ಸಂಯೋಗದಂತೆ ಸನು 
ವಾಯಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಕ್ರಿಇಂಶರವು ಬೇಕಾಗುವದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥಾಜೋಷಸನ್ನ 
ಬರುವದು. ಪರಮಾಣುಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸ್ವಭಾವದವಾದರೆ ನಿತ್ಯವೂ ಪ್ರವೃತ್ತ 
ನಾಗಬೇಕು ; ನಿವೃತ್ತಿಸ್ವಭಾವದವಾದರೆ ನಿತ್ಯ ವೂ ನಿವೃತ್ತವಾಗಬೇಕು. 
ಆದರೆ ಇವೆರಡೂ ಅನಿಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತ ವೆ. ಪರೆಮಾಣುಗಳಿಗೆ ರೂಪಾದಿಗುಣ 
ಗಳಿರುನದರಿಂದ ಅವು ಸರಮಾಣುಗಳಂದೂ ನಿತ್ಯವೆಂದೂ ತಿಳಿದಿರುವದಕ್ಕೆ 
ವಿಸರೀತವಾಗಿ ಸಕಾರಣವಾಗಿರುವವೆಂದೂ ಕಾರಣಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಸ್ಕೂಲ 
ವಾಗಿರುವನೆಂದೂ ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಸರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ಗುಣಸಂಖ್ಯೆಯ 
ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಗುಣಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವವು, ದಪ್ಸನಾಗಿರುವ 
ವೆಂದಾಗಿ. ಸಂಮಾಣುವಲ್ಲಜಿಹೋಗುವವು ; ಒಪ್ಪದಿಡ್ದರೆ ಒಂದೊಂದರಕ್ಲಿ 
ಒಂದೊಂದೇ ಗುಣನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು ; ಅಥವ ಒಂದೊಂದರಲ್ಲಿ ಯೂ 
ಗಂಧಾದಿಯಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ಗುಣಗಳನ್ನೂ ಷಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವದು. ಹೇಗಾದರೂ 
ಡೋಷನೇ ಉಟಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ 


ನುಂದಡಾಯಾಧಿಕರಣ ೧೧೯ 


ನಾಗಿರುವ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಈಗ ತೋರುತ್ತಿರುವ ಕೆಲವು ಗುಣಗಳು. ತೋರಜಿ 
ಜಜೇಕಾಗುವದು; ಎರಡನೆಯ ಸಕಪಲ್ಲಿ ಈಗ ತೋರದೆ ಇರುವ ಗುಣಗಳೂ 
ಓೊರಜೇಕಾಗುವದು ; ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದವು ಸತ್ಕಾರ್ಯುನಾದೆನೇ 
ನುತಾದ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪನುಟ್ಟಿಗಾದರೂ ಹೆತ್ತಿರ 
ಐಗಿರೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಶಿಷ್ಟರು ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಅನುಸರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
೫ಕಿಈ ಸರಮಾಣುಕಾರಣವಾದವನ್ನು ಶಿಷ್ಟರು ಯಾರೂ ಪರಿಗೃಹಿಸಿರು 
ನಗಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವಥಾ ಯುಕ್ತಿನಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಈ ವಾದಕ್ಕೆ 
ನಿಹಿಡ್ಸನಾಗಿರುವದೇನೂ ಬ್ರಸ್ಮಕಾರಣನಾಡಡ ದೋಷವಲ್ಲ. 
೪. ಸಮುದಾಯಾಧಿಕರಣ 

ಸನುವಾಯೆ ಉಭಯೆಹೇತುಕೇಃಹಿ ತದಪ್ರಾಪ್ತಿಃ |೧೮]| 

ಇತರೇತರಪ್ರತ್ಯಯತ್ಕಾದಿತಿ ಚೇನ್ನೋತ್ಪತ್ತಿಮಾತ್ರಥಿನಿಂತ್ತತ್ವಾತ್‌ 

|೧೯| ಉತ್ತರೋತ್ಪಾದೇ ಚ ಸೂರ್ನನಿರೋಧಾತ್‌ | ೨೦/| 

ಅಸತಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞೋಪರೋಧೋ ಯಾಗಪದ್ಯಮನ್ಯಥಾ |೨೦/ 

ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾಪ್ರಶಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧಾಷ್ರಾಪ್ತಿರನಿಚ್ಛೇದಾತ್‌ |೨೨] 

ಉಭಯಥಾ ಚ ದೋಷಾತ್‌ |೨೩| ಆಕಾಶೇ ಚಾನಿಕೇಷಾತ್‌ 

|೨೪/ ಅನುಸ್ಮೃೃತೇಸ್ಟ್ರ |೨೫|| ನಾಸತೋದೃಸ್ವತ್ವಾತ್‌ |೨೬] 

ಉದಾಸೀನಾನಾಮಸಿ ಚೈನಂ ಸಿದ್ಧಿಃ |೨೭] 

ಸ್ಫೂರ್ವಪಕ್ಸ: ಸರ್ವಾಸ್ತಿಶ ವಾದಿಗಳ ಮತಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ಧ ನಾಗಿರುನದ 
ದ ಬ್ರಹ್ಮವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಈ ಮತವೂ ಯುಕ್ತಿನಿ ರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತ ಥೆ. ಏಕೆಂದಕೆ 

ಕಣುಹೇಶುಕನಾಗಿ ಭೂತಭೌತಿಕಸಮುದಾಯವೂ ಸ್ಪಂಧಹೇತುಕವಾದ 
ಅಧ್ಯಾಕ್ಮಿಕಸವುದಾಯವೂ ಅನರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ, ಆದರೆ ಸಮು 
ಗಾಯಗಳು ಅಜೇತನವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸುವ 
ಜೀತನಜೀನವನ್ನಾಗಲಿ ಈಶ್ವರನನ್ನಾಗಲಿ ಅವರು ಒಪ್ಪಿರುವದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲವೂ 
ಕೃಣಿಕವೆಂಪು ಒಪ್ಪಿರುವಡರಿಂಡ ಸಮುದಾಯಿಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪಾರವಿಲ್ಲವಾಗಿ 
ಶ್ರನೃಕ್ತಿಯು ಆಗುನಂತಿಐ್ಲ. ಅನಿದ್ಯಾದಿಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಕಾರಣನಾಗಿ 
ರುನವು ಎಂದರೂ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದಾವೇ ಹೊರತು ಸವಿ 








೧೨೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ದಾಖುಕೆ ಕಾರಣನಾಗಿರುನದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಉತ್ತರಕ್ಷಣನು ಹುಟ್ಟುನಾಸಿ 
ಪೂರ್ನಕ್ಷಣವು ನಾಶವಾಗಿರುವದೆಂದು. ಈ ವಾದಿಗಳು ಒಪ್ಪಿರುವಡರಿದ 
ಉತ್ತತ್ತಿಮಾತುಕೂ ಅವು ಕಾಶಣನಾಗಲಾರವು. ಕಂರಣನಿಲ್ಲಡೆಯೇ ಕಾಯ 
ಪೂಶಾಗುವರೊದೆ ಚತುರ್ನಿಧಹೇತುಗಳಿಂದ ಚಿತ್ತಚ್ಛಿತ್ಯಗಳು ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಾಗುತ್ತ ವೆ ಎಂಬ ಈ ವಾದಿಗಳ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಗೆ ಭುಗನನ್ನು ತರುವದು : ಜು 
ಯುಕ್ಕವೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಪೂರ್ವಕ್ಷಾವು' ಉತ್ತರಕಣದ ಉತ್ತತ್ತಿಯನಕೆಗ್ಗ 
ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಕಣೆಕತ್ವಾ ಭ್ಯುಸಗಮಕ್ಕೆ ನಿರೋಧವಾಗುವದು. ಸತ 
ಸಂಖ್ಯಾನಿಕೋಧ್ಯ ಅಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಪ- ಇವುಗಳನ್ನು ಒನ್ಪಿರುವದೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಂತಾನವು ಯಾವಾಗಲೂ ಅವಿ ಚನ್ನ ನಾಗಿರುತ್ತ ಥೆ 
ಸಂತಾನಿಗಳಾಡ ಭಾನಗಳು ನಿರನ್ವೆಯವಾಗಿ ನಾಶನಾಗುನಹಾಗೂ ಇಲ್ಲ, 
ಸ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿಶೋಥವದಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವ ಅನಿದ್ಯಾದಿನಿರೋಧವೆಂಬುದು ಸರ್ಮ್ಗಃ 
ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಆಗುನೆಡೆಂದರಿ ವಸ್ತುಗಳು ನಿರ್ಹೇತುಕವಾಗಿ ತಾನೇ ನಾಕ 
ನಾಗುವವೆಂಬ ನಾದಕ್ಕೆ ನಿರೋಧವಾಗುವದು ; ತಾನೇ ಆಗುವದಿಂದಕೆ 
ಮಾರ್ಗೋಸಸೇಶವು ವ್ಯರ್ಥನಾಗುನದು. ಆಕಾಶವು ನಿರುಷಾಖ್ಯ ವೆಂಬುಥೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ ಅದು ನಸ್ಸು 
ನೆಂದು ಸಿದ್ದೆನಾಗುತ್ತ ಕ ಅನುಸ್ಮೃತಿಯಿಂದಲೂ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯಿಂಡಲೂ 
ಅದೇ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುವ ವಸ್ತು ಚ ಇಣಿಕನೆಂಬ ಪ ಸ ಸತಿಜ್ಞೆ ಯೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಅನನೇ ನಾನು ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ನಿಶ್ಚಯನಿರುವದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ತೃನ 
ಕಣಿಕನೆಂಬುವಂತೂ ಹೊಂದುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಅಸತ್ತಿನಿಂದ, ನಾಶವಾದ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ, ಕಾರ್ಯವು ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯಾಗುವದೆಂಬ ಇವರ ಮತವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿರುಶ್ನ 
ವಾಗಿರುನಡರಿಂದ ಈ ಇದಲ್ಲ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಸಾಮಗ್ರಿ ಯಿಬ್ಲಜೆಯೆ? 
ಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕಾಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಈ ಮತವು ಅಯುಕ್ತ ವ್ರ, 


೫. ಅಭಾವಾಧಿಕರಣ 


ನಾಭಾನ ಉಪಲಜ್ಛೇಃ ॥೨೮/ ಸೈಢರ್ನ್ಯೂಚ್ಚ ನ ಸ್ವಸ್ಟಾರಿ 
ನತ್‌ (೨೯ ನ ಭಾನೋಸುಸಲಃ ಬ್ಛೇ॥ |೩೦॥ ಸ್ಷಣಿಕತ್ಕಾಜ್ಞ 
೩೧ ಸರ್ವಥಾನುಸಪಶ್ತೇಶ್ವ ೩೨] 


ಎಗಿಚೆಗೆ 
ಅಭಾವಾಧಿಕೆರಣ ೧ಪಿಗು 


ಸ್ಪೂರ್ನಪತ್ತ್ಸೆ : ಬ್ರಸ್ಮವಾಡೆವು ನಿಜ್ಞಾನನಾದಕ್ಸೆ ನಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರು 
ವೆಡರಿಂದ ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ವಿಜ್ಞಾನನಾಡವು ಯುಕ್ತಿನಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಅದರ ನಿರೋಧವು ದೋಷವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವು ಅನುಭೂತ 
ನಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಆ ಅರ್ಥವು ಅನುಭವ 
ಕಂತ ನ್ಯತಿ೨ಕ್ಷ ವಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ. ಒಳಗಿನ ನಿಜ್ಞಾ ನವೇ ಹೊರ 
ಗಿರುನಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಅನುಭನಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ 
ಹೊರಗೇ ಇದೆ ಎಂಬುದೇ ಯುಕ್ತ. ಜ್ಞಾನನೇ ನಿಷಯಸಾರೂಪ್ಯವನ್ನು 
ಸಥಿಯುತ್ತದೆ ಎಂದು ಈ ವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವದರಿಂದಲೂ ನಿಷಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ತತ್ಸಾರೂಪ್ಯವುಂಟಾಗಲಾರದಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವು ಇದೆಯೆಂದು 
ಬಫೆ ನದೇ ಯುಕ್ತ. ಎರಡೂ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಪ್ರತ್ಯಯನಿಷಯಗಳಿಗೆ 
ಉಪಾಯೋಪೇಯಭಾವವಿರುವದಂ೦ಂದ ಅನು ಬೇರೆಯೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯು 
ನಡು ಯುಕ್ತ. ನಿಜ್ಞಾನವು ತಾನೇ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ, ಹೊರಗಿನ 
ಅರ್ಥವು ತಾನೊಂದೇ ಅನುಭೂತವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆ 
ದರಿ ನಿಜ್ಞಾನವು ತನ್ನೆನ್ನುತಾನು ಅರಿಯುತ್ತ ದೆಯೆಂಬುದು ನಿರುದ್ಧ ವಚನವು; 
ನಿಜ್ಞಾನವು ತದ್ಪ್ಯತಿರಿಕ್ತಸಾಕ್ಸಿಗೆ ಚ್ಲೇಯನಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿದೆ 
ನಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ನಾಶ, ಅನೇಕತ್ವ- ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವ 
ನಿಚ್ಞಾನವಾದಿಗಳು ಅದನ್ನೆಲ್ಲ ಅರಿಯುವ ಕೂಟಿಸ್ಮನಿಜ್ನಾನರೂಸನಾದ ಆತ 
ನನ್ನು ಒಸ್ಸಲೇಬೇಕು. ಸ್ಪಸ್ನಮಾಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿಸಯನಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ಗಳಿರುನನೆಂಬುದು ಜ್ಞಾ ನಾತಿಂಕ್ಕ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥಸದ್ಭಾನಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ಧವಲ್ಲ ; 
ನಿಕೆದರೆ ಸ್ವಪ್ನಾದಿಗಳು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತವೆ, ಸ್ಮೃತಿರೂಪವಾಗಿರುತ್ತನೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವು ಇದೆ 
ನಿಂಬುದೇ ಯುಕ್ತ. ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥಗಳೇ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ವಾಸನೆಗಳೂ ಅಸಿದ್ಧ 
ನಾಗುತ್ತವೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ. ವಾಸನಾವೈಚಿತ್ರ್ಯದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನವೈ ಚಿತ್ರ್ಯವು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ-ಎಂಬ ವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ನಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯ 
ನಾನ ಸ್ಕಿರತತ್ತ್ವವು ಬೌದ್ಧಮತದಲ್ಲಿ ಯಾವದೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ ; 
ಆಲಯನಿಜ್ಞಾನೆನೆಂಬುಡು ಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿರುನಷರಿಂಡ ಅದೂ ವಾಸನೆಗಳಿಗೆ 
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ಆಶ್ರಯನಾಗಲಾರದು. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಬಗೆಯಿಂದಲೂ ಈ ಮತವು ಯುಕಿ 
ನಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತ ಡೆ. 
೬. ಖಳಸ್ಮಿನ್ನ ಸಂಭನಾಣಕರಣ 
ನೈಕಸ್ಮಿನ್ನ ಸಂಭನಾತ್‌ 1೩೩ ನಿನಂ ಜಾತಾ ಕಾತ್ಸಣ್ಣ್ಯಮ್‌ 
p ಚ ಸರ್ಯೌಯಾದಪ್ಯನಿರೋಧೋ ನಿಕಾರಾದಿ್ಳ 
ಅನ್ಫ್ಯಾನಸ್ಸಿತೇಶ್ಟೋಭಯನಿತ್ಯತ್ಕಾಸನಿಶೇೇಸಃ ೩೬] 
ಸಪೂರ್ನಸಕ್ಸೃ : ಬೃಸ್ಮನಾಡವು ಸ್ಯಾದ್ವಾದಕ್ಕೆ ನಿರುಪ್ಪ ವಾಗಿದೆ. 








ಸಿದ್ದಾಂತ : ಈ ನಾದವು ಯುಕ್ತೆನಿರುದ್ಧ. ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ, ಸ್ಯಾನ್ಮಾಸ್ಸಿ 
_ವಿಂಬುದೇ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವಾದರೆ ಈ ವಾದಿಗಳು ಒಪ್ಪಿ ರುವ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಓಂದು 
ಸಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇದೆ, ಇನ್ನೊ ದು ಪ್ಷವಲ್ಲಿಲ್ಲ- ಎಂದಾಗುನದು. ನಿರ್ಧಾರಣೆಮಾಥಿ 
ದನನು, ನಿರ್ಧಾರಣೆಯ ಫಲ, ಅಸ್ಮಿಕಾಯಗಳು ಐದೇ ಎಂಬುದು, ಸಮ್ಯ 
ಗ್ಲರ್ಶನ, ಬಾ ಟ್ಟ ಮುಂತಾದವೆಲ್ಲ ಒಂದು ಸಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ 
FM ಒಸ ರೈಬೇಕಾಗುನಡು. - ಇನರು ಅತ್ಮನು ಶರೀರಸುಿಮಾಣದವನು 
ಎನ್ನು. ನದರಿಂಡ ಮುಂದಿನೆ ಶರೀರವು ಟ್ಟ ದೊಡ್ಡ ದಾದರೆ ಆತ್ಮನು 
ಅದಕ್ಕಿಂತ ಚಿಕ್ಕನನಾಗಿರಬೇಕಾಗುವದ್ಳು ಸಣ್ಣದಾದರೆ 'ಅತ್ಮನು ಅದರಲ್ಲಿ 
ಹಿಡಿಸಲಾರನೆಂದಾಗುನದು. ಸರಿಚ್ಛಿನ್ನ ನಾಗಿರುವಪರಿಂದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆಸಿತ 
ತ್ವಾದಿದೋಷ ಸಗಳೂ ಬಂದೊದಗುವವು. ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅವಯವಗಳು ಯಾ 
ದಿಂದ ಬಂದು ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುವವು, ಅಥವಾ ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುವವು ಎಂದಕೆ 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿಕಾರಾದಿದೋಷಗಳುಂಬಾಗುವವು. ಅನಿತ್ಯನಾದ ಜೀವನಿಗೆ 
`ಬಂಥನೋಕ್ಸಗಳನ್ನು ಹೇಳುನದಕ್ಕಿಲ್ಲವಾಗುವದು. ನೋಕ್ಷಾನಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಜೀನ 
ಪರಿಮಾಣವು ಈಗಿನಂತೆ ಅನಿತ್ಯನೆಂದೋ ಅಥವಾ ಆ ಆ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರುವಂಕೆ 
ಈಗಲೂ ನ ನ್ಯವಸ್ಥಿತನ ಸರಿಮಾಣನೆಂಡೋ ಒಸ ಕ್ಚಬೇಕಾಗುವದು ಅದರಿಂದ 
ಕೆರೇರಸರಿಮಾಣನಾದನ್ನ ಕೈಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುವನು. ಅದ್ದರಿಂದ ಈ ವಾದವು 
ಯುಕ್ತಿ ನಿರುದ್ಧ ವಾಗಿದೆ, 

೭. ಸತ್ಯಧಿಕರಣ 


ಸತ್ಯುರಸಾಮಇ ಸ್ಯಾತ್‌ |೩| ಸಂಬಂಧಾನುಸಪತ್ತೇಕ್ಟ |೩೮| 


ಪತ್ಯಧಿಕೆರಣ ೧ಿ೨ಿಕ್ಷ 


A ಸ್ಮಾನಾನುಪಪತ್ತೇಸ್ವ |೩೯| ಕರಣನಚ್ಚೇನ್ನ ಭೋಗಾದಿಭ್ಯಃ 
ನನ್ಯ ಮಸರ್ವ ಜ್ಞತಾ ವಾ |೪೧/ 

ಸೂರ್ನಸಕ್ಕ ಪ್ರಶ | ರನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನಾದಿಗಳ ಮತಕ್ಕೆ ಬ್ರಃ 
ಕಾರಣನಾದವು ವಿರುದ್ಧ ಕಾಸೆ, 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನಾದಿಗಳ ಮತವು ಅಯುಕ್ತ ನಾಗಿರು 
ಥೆ. ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಗಳನ್ನು ಅಶೃಯಿಸಿರುವ ನಿನಿತ್ತಕಾರಣನಾದಿಗಳ 
ಸುತಡಲ್ಲಿ ಪ ಸ ಕ್ರಥಾನಪುರುಷರುಗಳ. ಅಧಿಷ್ಕಾತೃವು ಈಶ ರನೆಂದು ಒಪ್ಪಿದೆ, 
ಓನನುಧ್ಯಮೋತ್ತನಿಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಸ್ಥ ಸ್ಟ ಸಿರುವ ಅವರ ನುತದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ 
ರಾಗೆಬ್ಬೆ IS ಪಸಕ ್ರ ವಾಗುನವು 4 ಸ್ರಾಣಿಗಳ ಕರ್ಮದೆ ಅಸೇಕ್ಷೆ 
MN ಸುತ್ತಾ oe ಕಮೇಕಶ್ರ ರರು ಸ ಸವತ ರ್ತ್ಯಪ್ರವರ್ತಕರೆಂಬುದು 
ಕ ಯವಾಗುವದು. ಸಂಸಾರವು ಗ SRR 
ಕೋಷನಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವಪಕ್ಕಿಲ್ಲ; ನಿಕೆಂದರೆ ಈ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯಜೋಷವು 
ನಿಲ್ಲಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯೂ ಇದೆ (ಇರುವದರಿಂದ ಇದು ಅಂಧಪರಂಸರಾನ್ಯಾಯ 
ನಾಗಿರುತ್ತ ಜೆ. ಈಕೆ ರನು ಸ್ಥ ಸಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವದರಿಂದಲೇ ರಾಗಜ್ವೀ- 
ಸಾದಿಯುಕ್ತ ಸೆಡಾಗುತ್ತ ೧ ತ ಶ್ರ ರನು ಪುರುಸನಿಶೇಸನೆಂಬುದರಿಂದ 
ಉದಾಸೀನೆನಾದ ಪುರುಷನಿಗೆ ಪ ಗ್ರವೃ ನ್ನ ತ್ರಿಯನ್ನು ಹೇಳುವದರಿಂದ ಈ ಮತವು 

ಅಸನುಂಜಸಪು. ಪ್ರಧಾನ ಪುರುಷರನ್ನು ಆಳುನ ಕಕ್ಷೆ ೈರನಿಗೂ ಅವಕ್ಕೂ 

ಯಾವ, ಸಂಬಂಧವೂ ಹೊಂದುವಂತಿಲ್ಲ ; ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ ಅಳುವಂತಿಲ್ಲ 
ಸ ತೃಕ್ಷವಾಗಿರುವ ಸ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಈಶ ರನು ಕುಂಬಾರನು ಮಣ್ಣಿಗೆ ಅಧಿ 
ಸ್ಪಾತೃ ವಾಗಿರುವಂತೆ, ಅಧಿನಾತೃಮೊಬುದು ಯುಕ್ತ ನಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಜೀನನು 
init ಅಧಿಷ್ಠಾತೃ ವಾಗಿರುವಂತೆ ಆಗಬಹುದು ಎನು ದಕ್ಕಿಲ್ಲ ಏನೆ 
ನಕ ಜೀನನಿಗಿರುವಂತೆ ಭೋಗಾದಿಗಳು ಈಶ್ವರನಿಗಿಲ್ಲ, ಇದ್ದರೆ ಅನನು 
ಸಂಸಾರಿಯೇ ಆಗಿಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಅಧಿಸ್ಥಾತ್ಮವಾದ ಅರಸನಿಗೆ ಕರೀಕನಿರುವಂತಿ 
ಕಿಕ್ಷರನಿಗೂ ಶರೀರವಿರಬೇಕು; ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅನನು ಸ್ರನರ್ತಕನಾಗಲಾರನು. 
ಹೀರನಿ್ಲೆಕಿ ಸಂಸಾರಿಯೇ ಆಗಿಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಈಶ್ವರನು ಅನಂತವಾದ 
ಕ್ರಧಾನನನ್ನೂ ಅನಂತವಾದ ಪುರುಷರನ್ನೂ ತನ್ನ್ನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪರಿಚ್ಛೇದ 
ನಾಡುನನಾದರೆ ಪ್ರಧಾನಪುರುಷರು ಅಂತವುಳ್ಳವರೆಂದಾಗುನದು. ಇಲ್ಲ 
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ನಾದರೆ ಈಶ್ವರನು ಅಸರ್ನಜ್ಞ, ನೆಂದಾಗುವದು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಇವರು ಕಲ್ಪಿ ಕೆ 
ರುವ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವಾದವು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಉಳಿದ 
ಕಣರಣನಾದಿಗಳ ನುತವನ್ನ್ಯೂ ಖಂಡಿಸಬಹುದು. 
ಲೆ ಉತ್ಪತ್ಯೆ ಸಂಭವಾಧಿಕರಣ 
ತೈಸಂಭನಾತ್‌ ॥೪೨॥ ನ ಚ ಕರ್ತುಃ ಕರಣವ3್‌ 
ನ ಹ ಗಿ ನಾ ತದಸ್ರತಿಷಂಭಃ |೪೪] ವಿಸ ಪ್ರತಿಹೇಧಾ”, 





ಪೂರ್ವಸಕ್ಸ. ಜೀನೋತ್ಸತ್ಕಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಭಾಗವತನುಕಕೆ 
ಈ ವೇದಾಂತಮುತನು ನಿರುದ್ಧ ವು. ಭಾಗವತಮತವು ವೇದೋಕ್ತ ನಾದ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಭಾಗನತಮತನು ಕೆಲವು ನಿಷಯಗಳನವಿ ನೇದಾಂತಕೆ 
ಅನುಗುಣನೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರುದ 


ತಡೆ... 


ಗೊ 


ತ್‌ಾ 


ವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ವಾಸುದೇನನೆಂಬ ಸರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಸಂಕರ್ಷಣನೆಭ 
ಜೀನನು ಉತ ಕನ್ನ ನಾಗುವನೆಂಬುದು ಯುಕ್ಕವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದಕೆ ಜೀವನು 
ಅನಿತ್ಯನು ಎಂದು ಮುಂತಾದ ದೋಷವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ; ಕಾರಣನಾದ 
ವಾಸುರೇವಕನ್ನು ಸೇರಿದರೆ ಕವ ೨ ಫೊಡೂ ಆಗುತ್ತ ದ. ಕರ್ತ್ಯ 
ವಾಗಿರುವ, ಸಂಕರ್ಷಣನಿಂದ ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ ನೆಂಬ ಕರಣರೂಸನಾದ ಮನಸ್ಸು 
ಹುಟ್ಟು ವದೆಂಬುದೂ RE. ತ ಪ್ರ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ 
ಯೂ ಇಲ್ಲ. ವಾಸುದೇವ ಸಂಕರ್ಷಣ, ಸ್ರದಮ್ಯುಮ್ಮ ಅನಿರುದ್ಧ... ಇನೆಲ್ಲ 
ಭಗನಂತರೇ ; ಎಲ್ಲರೂ ಜ್ಞಾನಾದಿಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾನರು... ಎನ್ನುನದಾಡಕೆ 
ಇನೇಸೇಶ )ರವಾದವು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ನಾಲ್ಕೂ ಭಗವಂತನ ನ್ಯೂಹಗಳು 
ಎಂದರೆ ನ್ಯ ಎಂಬ ಸಂಖ್ಯಾಕ್ಸಿ ಪ್ಲ ಗೆ ಉಾರಣನಿರುವರಿಲ್ಲ. ನಾಸುದೇನ 
ನಿಂದ ಸಂಕರ್ಷಣನು, ಸಂಕರ್ಷಣನಿಂದ ಸ ಗ್ರದ್ಯುಮ್ಮ ನು ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ ನಿಂದ 
ಅನಿರುದ್ದನು- ಹೀಗೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟು ತ್ತಾರೆ ಎಂಬ 
ಅಭ್ಯುಸಗಮವನ್ನು ಬಿಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಜಾ ಶ್ವ ನೈಶ್ಟ We ಗುಣ 
ಗಳಂದೂ ವಾಸುದೇವಭಗವಂತನೇ ಎಂದೂ ಕಲ್ಪಿ ಸಿರುವ ವಿಪ್ರತಿಷೇಧವೂ ಪ 
ಮತದಲ್ಲಿಜೆ ; ವೇದನಿಂದಾದಿನಿಪ್ರ ತಿಷೀಧವೂ ಇದೆ, ಅಪ್ಪ ರಿಂದ ಈ ಮತವೂ 
ಅಯುಕ್ತವು. ವ 


ನಿಯದಧಿಕೆರಣ ೧೨೫ 
ಮೂರನೆಯ ಪಾದ 


ಈ ಪಾಪದಲ್ಲಿ ಸಂಚಭೂತಜೀವರುಗಳ ವಿಷಯಕವಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾನ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 


೧.  ವಿಯದಧಿಕರಣ 


ನ ನಿಯದಶ್ರುತೇ ॥೧॥ ಅ ತು ॥೨॥ ಗೌಣ್ಯಸಂಭವನಾತ್‌ 
॥೩॥ ಶಬ್ದಾಚ್ಞ |೪| ಸ್ಯಾಜ್ಟ ಸೈ ಕಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವತ್‌ ಜ| 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಹಾಸಿರವ್ಯ ಶಿಕೇಕಾಚೆ, Hy ಟ್ಟ 8 |೬॥ ಯಾವದ್ದಿ ಫಾರಂ 
& ನಿಭಾಗೋ ಲೋಕನತ 1 
ಸಂಶಯ : ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯುಂಟೊ, ಇಲ್ಲವೊ? 
ಸೂರ್ವಪಕ್ಸ: ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ, 
ಅದ್ದರಿಂದ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಉತ್ತ ತ್ರಿಯಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅಜೆ | ಸತೆಹಾನಿಯಾಯಿತು. 
ಟಥ್ದನಾ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಸತ ; 5 ಯನ್ನು ತೈತಿ ತಿ ರೀಯದ್ಲಿ "ತೇರೆ. ಛಾಂದೋಗ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. "ದ್ನ lye ಶ್ಪು he, 'ಸರಸ್ಪೆ ರವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿವೆ, 
ನಿದಾ ಂತ್ಯೇಕದೇ ಕೀಯ ವಂತ : ಆಕಾಶಕ್ಕೆ. ಉತ್ಸತ್ತಿಯಿಗೆ 
ನಂಬುದು ವೈಶೇಸಿಕರ ತರ್ಕಕೆ ವಿರುದ್ಧ. ಆಕಾಶವು ಹಿಕ: ಆ. ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ, ಅದ್ದರಿಂದ 
ಅಕಾಶೆದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಗೌಣವೇ. ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿಕವು, ಅದ್ವಿತೀಯನು, 
ನಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಾರ್ಯಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ. ಒಂದು, ಮತ್ತೊಬ್ಬ 


ಬ 
ಅಧಿಸ್ಠಾತ್ಯ 3 ನಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅದ್ವಿತೀಯ-ಎಂೂಂ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಬ್ರಹ 


ಬ್ರ 

ನನ್ನು ಓಎಂತರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂ ಶಾಗುವದೆಂಬ ಸ್ರ ತ್ಕ ಯು ಹಾಲನ್ನು 

ಅರಿತರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಬೆರೆತಿರುವ ಸ್ವಲ್ಪ ಟೆ ಭಕನ ಅರಿತಂತೆ ಎಂಬಂತೆ 
ಅಗಬಹುದು. 

ಸಿದ್ಧಾ ೦ಶೆ : ಒಂದನ್ನು ಅರಿತರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತದ್ದಾ ಗುವದೆಂಬ 

ಕಕ್ಚೆಯು' ನುಖ್ಯಾರ್ಜ್ವವಲ್ಲಿ ಹೊಂದುವದಕ್ಕಾಗಿ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ "ಮುಖ್ಯೋ 


ಸೃತಿ 
ಫು 
ಕೃತ್ತಿಯನ್ನೇಃ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. ೈತ್ರಿ ರೀಯಶ್ರುತಿಗೆ ಛಾಂದೋ(ಗ್ಯವು 


೧೨೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ವಿರುದ್ಧನಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ el ತಿಯನ್ನು ಆಕಾಶನಾಯುಗ್ಗ 
ಉತ್ಸೆತ್ತಿ ಯಾದೆ ಬಳಿಕ ತೇಜಸ್ಸಿನ ಸೃ ಸ್ಟಿಯಾಯಿತು ವಂದು ನಯಿಸಬಹುದ್ದು 
ಜಾತು ಜ್ಞಾನನಂತಿ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾ ನನೆಂಬುದು ಯು ಕನ ಛೈ 

ಏಕೆಂದರೆ ನಿರ್ಮುಸ್ಫ ನಾನ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಆಗ ಅಯಥಾರ್ಥವಾದಿ ಹ 
ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ 3 ನಿಭಕ್ತ ವಾದದ್ದು ಕಾರ್ಯ ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿಗೆ ನಿರುದ್ಧ 
a ತಾರ್ಕಿಕಯುಕ್ತಿಯು ಆಭಾಸಮಾತ್ರ ವಾಗಿದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಸಾ 
ಶವು ಬ್ರಹ್ಮೆಕಾರ್ಯನೇ. ಅಪ್ಟ ತಸಿದ್ಯಾಂತಕ್ಕೆ ಯಾನ ನಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ, 


೨. ಮಾತರಿಶ್ವಾಧಿಕರಣ 


ಏತೇನ ಮಾತರಿಶ್ಚಾ ನ್ಯಾಖ್ಯಾತಃ 1೮1 


ಸಂಶಯ : ವಾಯುವು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುತ್ತ ದೆಯ್ಕೆ ಇಲ್ಲವೆ? 
ಸೂರ್ವಸಪಕ್ಸ್‌ : ಅಕಾಶದಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪೂರ್ವಸಕ್ಷಗಳು, 
ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲನಾದ್ದ ರಿಂದ ಉತ್ಸೆತ್ತಿಯಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು. ಒಂದು 
ಸಕ್ಷ ; ತೈತ್ತಿರೀಯದಲ್ಲಿ'ಉತ್ಪ ತಿಯನ್ನು ಪೇಳಿಸುವದರಿಂದ ಶು ್ರತಿಗಳೆರಡಕ್ಕೂ 
ವಿರೋಧನೆಂಬುದು ಮತ್ತೊ ಜತ ಸಕ್ಸ. 
ಸಿದ್ಧಾಂತ್ಯೇಕದೇ ಸಯ ಮತ : "ನಾಯುವಿಗೆ ಅಸ್ತಮಯವಿಲ್ಲ 
ಅದು ಅನ್ನು ತವು” ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ, ಅದ್ದರಿಂದ ವಾಯುವಿಗೆ ಮುಖ್ಯೋ 
ತೃತ್ತಿ ಯಬ ಶ್ರುತಿಯು ಗೌಣವೇ. 
ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ ನಿರೋಧನಿಲ್ಲದಿರುವದಕ್ಟಾಗಿಯೂ ನಿಭಕ್ತ 
ವಾಪದ್ಗು RRB A ಯುಕ್ತಿಗೆ ಹೊಂದುವಡಕಾಗಿಯ್ದೂ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯನ್ನು ಒಪ ರೃಬೇಕು. i 
ಪ್ರೊ ಅಧಿಕರಣ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದೆ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನೇ ಆತಿದೇಶಮಾಡಿದೆ. 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ನಾಯೆಯನಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲವೋ ಎಂಬಂತೆ ಹೇಳಿರುನದರಿಂದ ನಾಯುನಿಗೆ 


ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲನೆಂಬ ಶಂಕೆ ಯಾರಿಗಾದರೂ ಉಂಟಾದೀತು ಎಂದು ಬೇಕೊಂಡು 
ಅಧಿಕರಣದಿಂದ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿಡೆ, 


4, ಅಸಂಭನಾಧಿಕರಣ 
ಅಸಂಭವಸ್ತು ಸತೋಂನುಪಪತ್ತೇಃ |೯| 


ತೇಜೋಧಿಕರಣ "೧೩೩ 


ಸಂಶಯ : ಅಕಾಶಾದಿಗಳಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಉತ್ಪೆತ್ತಿಯುಂಟೊ, 
ಇಲ್ಲವೊ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಕಾರ್ಯದಿಂಡಲೇ ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುನದು ಕಂಡಿರು 
ನರರಿಂದ ಆಕಾಶನುಕೂಡ ಕಾರ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರಬೇಕು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸನ್ಮಾತ್ರವು. ಸನ್ಮಾತ್ರೆವು ತನ್ನಿಂದಲಾಗಲಿ 
ಸದಿ ಕೇಸದಿಂದಾಗಲಿ ಹುಟ್ಟಿದೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಿಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಎಲ್ಲವೂ ಕಾರ್ಯವೇ 
ನಂದರೆ ಅನವಸ್ಥಾದೋಷವು ಬರುನದರಿಂವ ಬ್ರಹ್ಮೋತ್ಸತ್ತಿತರ್ಕನು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ. 


೪. ತೇಜೋದಧಿಕರಣ 


ತೇಜೋಂತಸ್ತಥಾ ಹ್ಯಾಹ |೧೦| 

ಸಂಶಯು: ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ತೇಜಸ್ಸು ಎಂದಕೆ ಅಗ್ನಿಯು 
ಸದ್ಭ ೨ಹ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿತು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ ; ತೈತ್ತಿ ರೀಯದಲ್ಲಿ ನಾಯುನಿ 
ಬಿನ ಹುಟ್ಟಿತು ಎಂದಿದೆ, ಅಗ್ನಿಗೆ ಯಾವದು ಕಾರಣನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸ 
ಬೇಕು ? 

ಸೂರ್ವಪಕ್ಸ : ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಅಗ್ನಿಗೆ ಕಾರಣವು. ಏಕೆಂದಕೆ «ಸದೇವ' 
(ಸತ್ತೇ ನೊದಲು ಇತ್ತು) ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕುಸಕ್ರಮಿಸಿ 
"ಧು ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸ್ಫಜಿಸಿತು' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಒಂದನ್ನರಿತರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಅಿತುಕೊಳ್ಳಬಹುವಮು- ಎಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯು ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಲೇ 
ಗಗಿದ್ದರೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಲೇ ಆಯಿತೆಂದು ಮುಂಡಕ 
ಲ್ಲಿಜಿ ತೈತ್ತಿರೀಯ ದಲ್ಲಿಯೂ "ಅನನು ತಪಸ್ಸನ್ನು ಮಾಡಿ ಇದೆಲ್ಲನನ್ನೂ 
ಸೈಜಿಸಿದನು' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ವಾಯೋರಗ್ಗಿ?' ಎಂಬುದು 
ನಾಯುನಿನ ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯುಂಟಾಯಿತು- ಎಂದು ಕ್ರಮುನನ್ನು 
ಕೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುಬೇಕು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : "ವಾಯೋರಗ್ನೀ$? ಎಂದಿರುವದರಿಂದ ನಾಯಿನಿನಿಂದಲೇ 
8ಗ್ಗಿಯುಂಓಾಯಿಕೊದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ? 


೧೨೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


( ಅತ್ಮನಿಂದ ಆಕಾಶನುಂಟಾಯಿತು ) ಎಂದು ಅಪಾದಾನಸಂಚನಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಸ್ರಕೃತನಾಕ್ಯನಿದೆ ; "ಸೃಥಿನಿಯಿಂದ ಗಿಡ 
ಮತೆಗಳು' ಎಂದು ಮುಂದಿನ ನಾಕೃದಶ್ಲಿಯೂ ಅನಾದಾನಸು ಇನಿಯ 
ಇಡೆ. ವಾಯುವಾದ ಬಳಿಕ ಅಗ್ನಿಯಾಯಿತು ಎಂದು ಉಸಸದಾರ್ಥನನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸೆಬೇಕಾಗಿದೆ ; ಆದರೆ ಪಂಚಮಿ ಎಂಬ ಕಾರಕಾರ್ಥವು ಆಗಲೇ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಮಿಕ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರೂ 
ಸರುಸಕೆಯಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಉುಟಾಯಿಕು ಎಂಸೂ ಅದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥನನ್ನು 
ಮಾಡಬಹುದು. ಒಂದನ್ನು ಅರಿತರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂ ತಾಗುವಜಿಂಬುದು 
ಬ್ರಹ್ಮೆದಿಂದ ನೇರಾಗಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿ ಜೇಕೆಂಬುವನ್ನೇನೂ ಬಯಸುವದಿಲ್ಲ; 
ಬ್ರಸ್ಮೆದಿಂಸೆ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು ಮಿಬಿಸ ರಿಂದಲೇ ಅದು ಚರಿತಾರ್ಥನಾಗುವದು ; 
ಅದ್ದರಿಂದ ವಾಯುನಿನಿಂದಲೇ ಅಗ್ನಿಯು ಹುಟ್ಟಿ _ತೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. 


೫. ಅಬಧಿಕರಣ 
ಆಸಃ loo) 
ಸಿದ್ಧಾಂತ "ಅ ತೇಜಸ್ಸು ಅಪ್ಪನ್ನು ಸೃಜಿಸಿತು' "ಅಪ್ಪು ಆಗ್ನಿ 
ಯಿಂದಶೇ ಹುಟ್ಟಿತು” ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯನೆೇಃ 
ಇಲ್ಲ. ಮುಂದಿನ ಅಧಿಕರಣಕ್ಸೆ ಸಂಬಂಧಿಸುವನಕ್ಕುಗಿ ಇವನ್ನು ಬೇಕಿ ಆಧಿ 
ಕರಣವಾಗಿ ಸೂಕ್ರಕಾರರು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
೬, ಸೃಢಿವ್ಯಧಿಕಾರಾಧಿಕರಣ 
ಪೃಥಿವ್ಯಧಿಕಾರೆರೊಪಶಬ್ದಾನ್ತಕೇಭ್ಯಃ ॥೧೨| 
ಸಂಶಯೆ : "ಅಪ್ಪು ಅನ್ನವನ್ನು ಸೈಜಿಸಿತು' ಎಂದು ಛಾಂದೋಗ್ಯ 
ದಲ್ಲಿದೆ, ಇಲ್ಲಿ ಅನ್ನೆನೆಂದರೆ ಬತ್ತ, ಜವೆ-ಮುಂತಾದದ್ದೊ, ಉಣ್ಣುವ ಅನ್ನ 
ಮುಂತಾದದ್ದೊ ಅಥವಾ ಪೃಥಿನಿಯೊ ? 
ಪೂರ್ವಸಕ್ಸ್‌ : ಬತ್ತವೇ ನಬಿಂತಾದದ್ದು, ಉಣ್ಣುವ ಅನ್ಲನೇ 
'ಮುಂತಾದದ್ದು ಇಲ್ಲಿ ಅನ್ನ ಶಬ್ದದಿಂದ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದಕೆ ಅನ್ನಶಬ್ಧಕೆ 
ಇದೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥ. ವಾಕ್ಕಶೇಸದಲ್ಲಿಯೂ *ಸುಳೆಯಾದಲಿ ಅನ್ಸನ್ಸ 
ಗ ಹು. 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಇದೆ. 


ತದಭಿಧ್ಯಾನಾಧಿಕರಣ ಜ್ತ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಇಲ್ಲಿ ಅನ್ಸೆನೆಂದರಿ ಸೃಥಿನಿಯೇ, ಇಲ್ಲಿ ತೇಜಸ್ಸು, 
ಅಫ್ಪ್ಪ-ಎಂದು ಭೂತಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿನಿ; ಆ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಈ 
ನಾಕ್ಕವಿದೆ. ಅನ್ನಕೆ ಕಪ್ಪುರೂಪನೆಂದು ಹೇಳಿರುನದ್ದೂ ಸೃಥಿನಿಗೆ ಹೊಂದು 
ತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಸೃಧಿನಿಯು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಪ್ಪಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಬೃಹೆದಾ 
ಕಣ್ಯಕಕ್ತುತಿಯಲ್ಲ ಅಪ್ಪನಿಂದ ಸೃಫಿನಿಯಂಭಾಯಿತೆದು ಹೇಳಿಯೂ ಇಡೆ. 
ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪೃಥ್ಯಿನಿಯನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ 
ಬೇಕು. ಅಡ್ಡವು ಪೃಥಿನಿಯಿಂದಲೇ ಆಗುವದರಿಂದ (ವಾಕ್ಯತೇಸದಲ್ಲಿರುವ) 
ಅನ್ನಶಬ್ದವೂ ತನ್ಮೂಲಕವಾಗಿ ಪೃಥಿನಿಯೇ ಹುಬ್ಬುವಡೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ಕ್ರಥೆ. 

೭. ತದಭಿಧ್ಯಾನಾಧಿಕರಣ 
ತದಭಿಧ್ಯಾನಾದೇನ ತು ತಲ್ಲಿಜ್ನಾತ್‌ Ns |೧೩॥ 

ಸಂಶಯ : ಈ ಭೂತಗಳು ತಾವುತಾನೇ ತಣ್ಮುತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಸೃಜಿಸುತ್ತ ನೆಯೊ, ಅಥವಾ ಇವುಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಸರಮೇಶ್ಷರನೇ 
ಸಜಿಸುತ್ತಾನೊ? 

ಸೂರ್ವಹಕ್ಷ : ಈ ಭೂತಗಳು ತಾನೇ ಸೃಜಿಸುತ್ತವೆ. ನಿಕೆಂದಕೆ 
ಹಾಗೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಭೂತಗಳೂ ಜೇತನನೆಂದು ಶೃುತಿಯಿರು 
ನನರಿಂದ ಭೂತಗಳೂ ಸೃಜಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಆ ಸರಮೇಶ್ವರನೇ ಆಯಾ ರೂಪದಿಂದ ಇದ್ದುಕೊಂಡು 
ಯಾ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಸೃಜಿಸುತ್ತಾನೆ. ನಿಕೆಂದಕೆ ಅಧ್ಯಕ್ಷನಿಂದ ಕೂಡಿದ: 
ಭೂತಗಳಿಗೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ (೩-೭-೨ ) 
ಕೇಳಿದೆ; ಆ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಸರ್ವಾತ್ಮಭಾವನನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡನೆಂಷೂ 
ತ್ತ ರೀಯದಲ್ಲಿ (೨-೬) ಇದೆ. ಆಸ್ತೆ (ಜಸ್ಸು ಗಳಿಗೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಈಸ್ಷಣನನ್ನು 
ಕೇಳಿರುನದು ಅವು ಸ್ವತಃ ಚೇತನವೆಂದು ಕಿಳಿಸುವದಕ್ಕಲ್ಲ, ಸರಮೇಶ್ವರಾ 
ನೇಶದಿಂದ ಅವು ಆಲೋಚನೆಮಾಡಿದನೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ, 


ಲ. ವಿಪರ್ಯಯೂಧಿಕರಣ 
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೧೩೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕಸಾರ 


ಸಂಶಯ : ಭೂತಗಳು ಲಯವಾಗುವದಕ್ಕೆ ನಿಯತಕ್ರಮವೇ ಇಲ್ಲ 
ವೊ, ಉತ್ಪಕ್ತಿಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯೇ ಅವು ಲಯನಾಗುವವ್ರೊ, ಅಥವಾ ಆಗೆ 
ನಿಸರೀತನಾದ ಕ್ರ ಮದಿಂದ ಲಯನಾಗುವಸೊ ? 


ಸೂರ್ವಸಕ್ಷ: ಲಯಕ್ಕೆ ಯಾವ ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲ; ವಿಕೆಂದಕಿ 
ಹೇಗಾದರೊ ಗಟ ಅಥವಾ ಉತ್ಪತಿ MS 4 ಪ್ರತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅಡೇ ಕ್ರಮನೇ ಪ್ರಲಯಕ್ಸೂ "ಅನ್ನ ಯಿಸಬಹುದು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಉತ್ಪತ್ತಿಕ್ರಮಕ್ಕೆ UT ಕ್ರನುದಲ್ಲಿಯ್ಟೇ 
ಲಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಇದು ಯುಕ್ತಿಗೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಕೆಂಥರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಸೋಸಾನನನ್ನು ಹತ್ತಿದ ನನು ವಿಸರೀತಕ್ರಮುದಿಂದ ಇಳಿಯುತ್ತಾನೆ; 
ಕಾರ್ಯವು ತನ್ನ ಕಾರಣವಲ್ಲಿ ಲಯನಾಗುತ್ತದೆ, ಪೃಥಿನಿಯು ಅಪ್ಲಿ ನಲ್ಲಿ, 
ಅಪ್ಪು ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ- ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಲಯನಾಗುತ್ತೆದೆ ಇಷ ಸ್ಮ ತೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿಯೂ ಇದೆ. ಉತ್ಪತ್ತಿಶ್ರುತಿಯ ಕ್ರಮವು “ಪ್ರ ಲಯಕ್ಕೆ 5 
ದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಇಲಿ 'ಗೆದಕೊಳ್ಳು hf ಸರಿಯಲಿ. 


೯, ಅಂತರಾನಿಜಾ ೨ ನಾಧಿಕರಣ 


ಅಂತರಾ ವಿಜ್ಞಾ ನಮನಸೀ ಕ ಮೇಣ ತಲ್ಲಿಜ್ಗಾ ದಿತಿ 
ಚೇನ್ಸಾ ನಿಶೇಷಾತ್‌ 1೧೫॥ 


ಸಂಶಯ : ಇಂದ್ರಿಯಗಳೊಡಗೂಡಿದ ಮನೋಬುದ್ದಿಗಳು ಯಾನ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಉತ್ಸೆ ತ್ರಿ ತಿ ಪ್ರಲಯಗಳನ್ನು ಅನುಭನಿಸುತ್ತನೆ ? ಅವುಗಳನ್ನು ಈ 
ಕಾಸ್ಸದಲ್ಲಿ ನರ್ಣಯಿಸೆ ಇರುವದರಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರಲಯಗಳ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ 


ಅ ೧ 
ಭಂಗವು ಬರುವದಿಲ್ಲನೆ ? 


ಸೂರ್ನ್ವಪಕ್ಷ : ನಿರ್ಣಯಮಾಡಡೆ ಇರುವದರಿಂದ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಭಂಗ 
ಬರುತ್ತದೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಕರಣಗಳು ಭಾತಿಕನೆಂಬ ಸಕ್ಷನನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ. ಭೂತಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರಲಯಕ್ರಮವೇ ಅನಕ್ಟೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಅಭೌತಿಕನವೆಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೂ ಭೂತೋತ್ಸತ್ತಿಪ್ರಲಯಗಳ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 


ಚರಾಚರವ್ಯಪಾಶ್ರಯಾಧಿಕಥೆಣ ೧೧ 


ಕರಣಗಳ ಕ್ರಮನನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿ ನಾವು ಹೇಳಿನ್ಲಿ ನಾದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ಪ್ರಲಯಕ್ರಮಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ, ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಟ್‌ ಕ್‌ ಕರಣಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಕ್ರಮವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಯೂ ಇಡೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಭೂತಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಯಾನ ಭಂಗವೂ ಇಲ್ಲ, 


೧೦. ಚರಾಚರವ್ಯಸಾಶ್ರಯಾಧಿಕರಣ 


ಚೆರಾಚರನ್ಯಸಾಶ್ರಯಸ್ನು ಸ್ವಾತ್‌ ತದ್ವ್ಯಸದೇಶೋ 
ಭಾಕ್ತಸ್ತ ದ್ಭಾವಭಾನಿತ್ವಾತ್‌ | ೧೬ | 


ಸಂಶಯ : ಜೀವನಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ನುತ್ತು ಮರಣವು ಇದೆಯೆ, ಇಲ್ಲವೆ ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ : ದೇಹಾಶ್ರಯನಾದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸ್ರಲಯಗಳು ಜೀವನಿಗೆ 
ಉಂಟು, ಏಕೆಂದರೆ "ಹುಟ್ಟಿದನು, «ಸತ್ತನು? ಎಂಬ ರೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧಿ 
ಇಡೆ. ಜಾತಕರ್ಮಾದಿಸಂಸ್ಟಾರವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿಯೂ ಇಡೆ, 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಜೀವನಿಗೆ ಜನ್ನ ಮರಣಗಳಿಲ್ಲ. ವಏಕೆಂದಕೆ ಶರೀರಾಂತರ 
ನಳ್ಳಿ ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಹೊಂಡುನನೆಂಬುದು 
ಈ ಸಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಲೋಕಸ್ರಸಿದ್ಧಿಯು ಶರೀಕೋಪಾಧಿ 
ಯಿಂದಾದ ಗೌಣವ್ಯಪದೇಶಕೃತವಾದದ್ದು. 


೧೧. ಆತ್ಮಾಧಿಕರಣ 
ನಾತ್ಮಾಶ್ರುತೇರ್ಸಿತ್ಯತ್ವಾಚ್ಞ ತಾಭ್ಯಃ | ೧೭ ॥ 
ಸಂಶಯ : ಜೀನನೊ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟು 
ಕ್ರಾರೊ, ಇಲ್ಲವೊ? 
ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಜೀವನೂ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟು ತ್ತಾನೆನ್ಸ ಬೇಕು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗಾದರೇ ವಕವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾನನಾಗುವಿಂಬ 
ಬ್ರಿತಿಯ ಪ್ರತಿಜ್ಞ್ಯೆಯು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಜೀವನೆಂಬುದು 


ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಲಕ್ಷಣಭೇದನಿದೆ, ನಿಭಕ್ತನಾಗಿರುನ 
ಗಂದ ಜೀವನು ಕಾರ್ಯನೆಂಬುದು ಯುಕ್ತಿಗೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು 


ಗಿಕ್ಲಿ೨ . ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕಸಾರ 


ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಜೀನನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ಜೀವನಿಗೆ ಕಿಡಿಗಳ್ಳಿ 
ಮುಂತಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಇಕುವದ 
ರಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯುಂಟಿಂಬುದೆ! ಯುಕ್ತ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಜೀವನು ಹುಟ್ಟುನದಿಲ್ಲ. ಎಕೆಂದರೆ ಅದಕೆ ಶ್ರುತಿ 
ಇಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿಯೋ ಕೆಲವು ಕಡೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಜೋಧಕಶ್ರುತಿಯಿದ್ದರೂ ಅದು 
ಜೀವನು ನಿತ್ಯನು, ಅಜನು--ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ನಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಜೀನನಿಗ್ಗೆ 
ಉಪಾಧಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಪ್ರಲಯಗಳಿಂದಲೇ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸ್ತ್ಲಲಯಗಳು ಎಂದು 
(ಬೃ. ೪ ೫-೧೩, ೧೪) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜೀವನಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಜೇವೇಶ್ವ ರಲಕ್ಷಣಭೇದವು ಉಸಾಧಿನಿನಿತ್ತನಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ನಿಕನಿಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾ ನವೆಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ ನಿರೋಧನಿಲ್ಲ. ಅನುತೃತ್ತಿಶ್ರುತಿಗೂ 
ನಿರೋಧನಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾದರೇ ಜೀವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವನನ್ನುಪದೇಶಿಸುನ ಶ್ರುತ 
ಯೂ ಹೊಂಡುತ.ದೆ, 

೧೨. ಜ್ಞಾಧಿಕರಣ 
ಜ್ಞೊತ ಏವ ॥ ೧೮ ॥ 

ಸಂಶಯ : ಜೀನನೆ ಸ್ನಾಭಾನಿಕನೆ, ಆಗುಂತುಕಷೆ ? 

ಸೂರ್ವಸಕ್ಚ: ಅತ್ಮಮನಃಸಂಯೋಗದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವದರಿಂಥ 
ಚೈತನ್ಯವು ಆಗಂತುಕವು.. ಜೀವನು ಫಿತ್ಯಚೈತನ್ಯರೂಪನು ಎಂದರೆ ಸುಪ್ತ 
ಮೂರ್ಛಿತಾದಿಗಳಿಗೂ ಜ್ಞಾ ನನಿರಬೇಕಾದೀತು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ ; ಈ ಚೈತನ್ಯವು ಸ್ವಾಭಾನಿಕನೇ. ಕೀವನೆಂದಕಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ. ಉಪಾಧಿಸಂಸರ್ಕದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜೀವನಾಗಿ ತೋರು 
ತ್ರದೆ, ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿತ್ಯಜೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪವೆಂದು (ಬೃ. ೩-೯-೨೮, ೪-೫-೧೩ ; 
ತೈ. ೨-೧-೧) ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ವಿಜ್ಞಾ ನಮುಯಪ್ರಕರಣದ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳೊ ಜೀವನು ಚೈ ತನ್ಯರೂಪನೆದೇ ಹೇಳಿವೆ. ಸುಪ್ತಾದಿಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ 
ನೆನ್ನುನದು ನಿಷಯವಿಲ್ಲದ್ದೆ ರಿಂದಲೇ ಹೊರತು ಚೈ ತನ್ಯನಿಲ್ಲಪ್ಪರಿಂದಲ್ಲ- 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು (ಬೃ. ೪-೩-೨೩) ಹೇಳುತ್ತಿ ಗ ಆದರಿಂದ ಜೀನನು 
ನಿತೃಚ್ಛೈತನ್ಯಸ್ಪರೂಸನೇ. 


ತಿನ  ಎಶಿಗತ ಫಧಿಕೆರಣ ದಿಕ್ಲಿಸಿ 
ಉತ್ಕಾ ರಿತಿಗತ ್ಯಧಿಕರಣ 


ಉತ್ಸಾ ಸ್ತಿ PR (೧೯॥ ಸ್ಟಾ ತ್ಮನಾ ಜೋಕ್ಸ ಕಯೋಃ 
130॥ ನಾಣುರತಚ್ಛು ತೇರಿತಿ ಜೇನ್ಕೊ ತ್ರ ರಾಧಿಕಾರಾತ್‌ ॥೨೧॥ 
ಸಕಟ್ಲೋನ್ಮಾನಾಭ್ಯಾಂ ತ ॥೨೨॥ ಆನಿರೋಧಕ್ಕ ನ್ನನನತ್‌ 1೨೩1 
ಸಿತಿ ತೇಷ್ಯಾಡಿತ ಚೇನ್ನಾಭ್ಯು ಸಗಮಾದ್‌್‌ ಹೈ ದಿ ಓಿ ॥೨೪॥ 
ಗುಣಾದ್ಕಾ ಲೋಕವತ್‌ ೨೫॥ ವೃತಿರೇಕೋ ನ್ನ ವರ್ತ 1೨೬ 
ತಥಾ ಚೆ ಸರ್ಕಯತಿ |೨೭! ಪ್ರಢಗುತದೇಶಾತ 1 ತದ್ದುಣ 
ಸರತ್ಕಾತ್ತು ತದ್ವ್ಯಸದೇಶಃ ಸ್ಪಾ ಜಹ್ನವೆತ್‌ [೨೯] ಯಾನದಾಕ್ಕ 
ಣನಿತ್ಕಾಚ್ಛ ನ ದೋಷಸ್ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ |&0| ಪುಂಸ್ತ್ಯ್ಯಾ ನಿನತ್‌ 
ಸಸ ಸತೋಂಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಯೋಗ ತ್‌ 1೩01 ನಿತ್ಯೋಷಲಬ್ಧ, ನುಪ 
€ೃಿಪ್ರಸಜಕ್ಕೋಂನ್ಯತರನಿಯಮೊಃ ವಾನ್ಯಥಾ 1೩೨! 


ಸಂಶಯ : ಜೀವನು ಅಣುಪನಮಾಣನೆ, ಮಧ್ಯಮಪಂಮಾಣನೆ, 
ಭನೆ ? 

ಸೂರ್ನಪಕ್ಷ : ಉತ್ಕ್ರ್ಯಾಂತಿಗತ್ಯಾಗತಿಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೆ 
ಬಾರ್ಬರಿಂದ ಜೀವನು ಪರಿಚ್ಛೆ ೈನ್ನನೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. ನುಧ್ಯಮಸಂಿಮಾಣ 
ಸಿಬುದನ್ನು ಅರ್ಸತೆಸೀಕ್ಷಯ) ತಿರಸ್ಕರಿಸಿರುನದರಿಂದ ಜೀವನು ಅಣುನೇ 
ಯಡಾಗುತ್ತದೆ. ಶು ತ್ರಿತಿಯಲ್ಲಿ "ಆತ್ಮನು ಅನಂತಸರಿಮಾಣನೆಂದು ಹೇಳಿರೆ 
ನನು ಸರಮಾತ್ಮನ ನಟ ಅತ್ಮನು ಅಣುವೆಂದೇ ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳೂ 
ಇನೆ. ದೇಹದ ಒಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ಚುದನಬಿಂದುವು, ಶರೀರದಕ್ಲೆ ಲ) 
ಸಂಪನನ್ನುಂಯುನಾಡುನಂತೆ ಅಣುವಾಗಿರುವ ಜೀವನಿಗೂ ಶರೀರದ ಎಲ್ಲಾ 
ಗೆಯಶ್ಸಿಯೂ ಆಗುವ ಅನುಭನದೆ ನೇದನೆಯಾಗಬಹುದು , ವಿಕೆಂದಕಿ 
ಕಕ್ಕಸು ಹೈಡಯಸ್ತ್ರಸೇಕಡಲ್ಲಿ ನಾತ್ರ ಇದಾನೆಮು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 
ನಾ ಇನನ ಡೈತನ್ಯಗುಣವು ಸಕಲದೇಹದಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಫಿಸಿಜಿ ನಿಸ 
ಹುಡು, ಗೆಂಧಾದಿಗಳೆಂತೆ ಗುಣವು ಗುಣಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಇರಬಸುವು ; ಹಾಗೆ ಇಡೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ 
0ನ ಜೀನನು ಅಣುನೇ, 


೧೩೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ ಇಕೆ 


ಸಿದ್ದಾಂತ : ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂಕ 
ಅನನು ನಿಭುನೇ. ಅನನಿಗೆ ಆಯಾ ಪ್ರದೇಶದ ಅನುಭವವು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯೇ ಆಗು 
ವದರಿಂದಲೂ ಅನನು ನಿಭು. ಗುಣವು ಗುಣಿಯ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿಯೇ ಇಂ 
ವದರಿಂದ ಚೈತೆನ್ಯವು ಜೀವನ ಗುಣವೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಗಂಥವೂ ನಿಜ 
ವಾಗಿ ಗುಚಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಜೆ.ತನ್ಯನೇ ತ್ನನ 
ಸ ರೊಸನಾಗಿರುವದೆರಿಂಡಲೂ ಅದು ಗುಣನಲ್ಲ. ಜೀವನು ಅಣು 4 
ಮುಂತಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಬುದ್ಧಿ ಗುಣಸಾರೆನಾಗಿರುವದರಿಂಥ ; 
ಆಥವಾ ಅಣುವೆಂದರೆ ಅವನ ಸ ಸ್ವರೂಪ ಸನನ್ನು ” $ಯುನದು ಕಷ್ಟ i 
ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ-ಎಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಗುಣಿಗುಣವ್ಯಪಜೀಶವು ಶು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ರುವ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆಯೆಂದೋ ಗ ಸಚಾರಿಕ 
ನೆಂದೋ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವದು, ಉತ್ಪಾ ಅಂತಿ, ಗಕ್ತಿ 
ಮುಂತಾದನೆಲ್ಲವೂ ಬುದ್ಧಿ ಕಪಾಧಿಯಿಂದಲೇ ಸಂಸಾರವಿರುನವರೆಗೂ ಇರು 
ತ್ರನೆ. ಆ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂ ಧವು ಅಜ್ಜಾ ನಕೃತವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ 
ನಟಾಗುವವರೆಗೂ ಸುಸುಪ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅವ್ಯಕ್ಷ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧಿ 
ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಯನ್ನು ಬಪ್ಪದೆ ಇದ್ದರೆ ಅತ ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಆರಿಯ 
ಬೇಕು, ಅಥವಾ ಅಶಿಯೆಜೆ ಇರಬೇಕು” ಎಂಬ ಅನಿಷೃವ್ಪ ಬಂದೊದಗುನದು., 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ಬುದ್ಧಿ ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಯಿದೆ, ಆ ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಜೀನನನ್ನು ಅಣುವೆಂದು ಕರಿದಿದೆಎಂಬುದೇ ಸೆರಿ. 
೧೪.ಕತ ರೇಧಿಕರಣ 
ಕರ್ತಾ ಶಾಸ್ತ್ರಾ ರ್ಥನತ್ಕಾತ್‌ IAA ನಿಹಾರೋಪದೇಶಾತ್‌ ॥೩೪॥ 
MN. 1೩೫1 ನ್ಯಸದೇ ಶಾಚ್ಚ ಕ್ರಿಯಾಯಾಂ ನ ಚೇನ್ನಿ 
ರ್ದೇಶವಿಷರ್ಯಯಃ ॥ ೩೬॥ ಉಸಲಬಿ ನಡನಿಯೆಮ || 4೭ | 
ಶಕ್ಕಿನಿಸರ್ಯಯಾತ್‌ loll ಸಮಾಧ್ಯಭಾವಾಚ್ಞ 1೩೯/ 
ಸಂಶಯಃ ಜೀವನು ಕರ್ತೃವೊ, ಅಲ್ಲವೊ? 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಬುದ್ಧಿಯೇ ಕರ್ತ್ಯನೆನ್ನ ಬಹುದು; ಆತ್ಮನು ಭೊಕ್ತ 
ಮಾತ್ರನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ-ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ಅದೇ ಸಾಕಾ 
ಗಿದೆ. ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ತ್ನೈತ್ತವು ಬೇಕಿಲ್ಲ. 


ತಕ್ಸಾಧಿಕರಣ ೧೩೫ 


ಸಿದ್ದಾಂತ : ಶಾಸ್ತದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮನನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುವದು ಸಾರ್ಥಕನಾಗು 
ಧಿ ಆ ಲ್ಲ 

ನರಕ್ಕೆ ಜೀವನು ಕರ್ತ್ರೃವಾಗಿರಬೇಕು. ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯು , ಜೀವನಿಗೆ 
ನಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ನಿದ್ರೆಗೆ ಹೋಗುವಾಗ ಕರಣಗಳ 
ನಿಜ್ಞಾನನ ನ್ನ್ನ ಒಯ್ಯುತ್ತಾನೆಂದಿರುವದರಿಂದಲೂ ವಿಜ್ಞಾ ಸ್ವಿನನುಯಜೀವನು 
ಉಜ್ಜ ದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು ಶು ್ರತಿಯಲ್ಲಿಕುವದರಿಂದಲೂ ಜೀವನು 
ಕ್ಸ ಇನ್ನವನ್ನೂ ಅನಿಷ್ಟ ನನ್ನೂ. ತನಗೆತಾನೇ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲಾರ 
ನಾಡ್ಬರಿಂದ ಜೀವನನ್ನು ಕತ ನನ್ನು ನದು ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಅಕ್ಷೇನಿಸ 
ಬಾರದು $ ಇಷ್ಟವನ್ನೂ ಆನಿಷ ನನ್ನೂ ಅರಿಯುನಂತೆಯೇ ಅವುಗಳನ್ನೂ 
ಕನೆಗೆತಾನೇ ಸೊಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ಬುದ್ಧಿಯೇ ಕರ್ತೃ ಎಂಬನರಿಗೆ 
ಕರಣಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅದಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃಶಕ್ತಿಯನ್ನೊ ಪ್ಪಬೇಕಾಗುವದು. 
ಜೀನನು ಕರ್ತ್ಮೃವಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರನಲ್ಲಿ ನಿಧಿಸಿರುವ ಆತ್ಮಧ್ಯಾನವೂ ಇಲ್ಲದೆ 
ಹೋಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನು ಕರ್ತೃವೇ. 


೧೫. ತಕ್ಪಾಧಿಕರಣ 
ಯಥಾ ಚ ತಕ್ಷೋಜೆಯಥಾ ಳಂ 

ಸಂಶಯ : ಜೀವನ ಕರ್ತೃತ್ರವು ಸ್ವಾಭಾನಿಕವೊ, ಉಪಾಧಿನಿಮಿ 
ತ್ತಫೊ ? 

ಪೂರ್ವಸಕ್ಸ: ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಸಿದ್ಧಾಂತಯುಕ್ತಿ 
ಗಳಿಂದ ಕರ್ತೃತ್ತ ವು ಸಾ ಿಭಾವಿಕವೇ. 

ಸಿದ್ಧಾ ky 1 ಕತ್ತ ರ್ಸೈತ್ವವು ಸಾ )ಭಾವಿಕನಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅಮು ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾದರೆ ಅದ ಿ ೦ದ ಬಿಡುಗೆಡೆಯಾಗಲಾಕದು. ಆಗ 
ನೋಕ್ಷೋಸದೇಶಶ್ರುತಿಯು ಅಸ್ಪಮಾಣವಾಗುವದು. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ (ಬೃ 
೪-೩-೭) ಜೀವನು ಅಂತಃಕರಣನೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯ ನಿನಿತ್ತೆದಿಂದ ಕರ್ತೃ 
ನಾಗಿರುನಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಬಡಗಿಯು 
ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವಾಗ ಕರ್ತ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಅಯಾಸಪಟ್ಟರೂ 
ಅವ್ರಗಳಿಲ್ಲದಾಗ ಸ್ವರೂಸಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದು ಸುಖಿಯಾಗಿರುವನೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಆತ್ಮನು ಜಗ್ರತ್ಸಪ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಕರಣಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಕರ್ತೈವೆನಿಸಿದ್ದು 


೧೩೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಸುಷುಸ್ತಾ ಸ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವುಗಳಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದು ಆನಂದಿಯಾಗಿದ್ಬ 
ತ್ತಾನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. ಮುಕ್ತನಸ್ಥ ಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದೆ ಅನಿ 
ಕೃತವಾದ ಕರ್ತೃತ್ವದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಹೊಂದಿ ಸ ರೂಪ ನದಲ್ಲಿ ದ್ದು ಕೊಡ್ಸು 
ಸುಖಿಯಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರೋಪಜೇಶವೂ ಧ್ಯಾನೋಪಡೇಶನ್ನು 
ಅನಿದ್ಯಾಕೃ ತವಾಡೆ ಕತೃ ತೆ ವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತ ವೆ. ಸ್ವಸ್ನನಿಹಾಕನ್ಸ 
ನಾರೆಮಾರ್ಥಿಕವಲ್ಲ; ಕರೆಣನಿಜಾ ನವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ನಿದ್ರೆಗೆ ಹೋಗು 
ತ್ಲಾನೆಂಬುದು ಕರಣವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ಬಿಡುವದು ಮಾತ್ರ, ನಿಜಾ ತನವ 
ಕತ್ಛ ವೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾರೋಪಸಮಾಡಿ ಅತನ ನು ಸತಃ ಕತ ವಲ್ಲ 
ಸದು ಹೇಳಿಯೂ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕತ್ಛ ಗ ವು” ಔನಾಧಿಕನೇ, 
ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಲ್ಲ. 

೧೬. ಸರಾಯತ್ಕಾಧಿಕರಣ 
ಪರಾತ್ಸು ತಚ್ಚು ತೇಃ loll 


ಸಂಶಯ : ಜೀವನ ಕರ್ತ್ಯೃತ್ವವು ನಿರಸೇಕ್ಷಪ್ಪೊ, ಈಶ ಿರಾಸೇಕ್ಸನೊ 1 
ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಜೀ k ನು ಸ್ವಯಂಕತ್ಥ ರ್ಸವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಕೃಷ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ ಅಸೇಕ್ಷೆಯು ಕಂಸುಬುಂದಿರುನದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ 
ಈಶ್ವರನ ಅಸೇಕೆಯು ಅವನಿಗೆ ಬೇಕಿರುವದಿಲ್ಲ, ಜೀವನ ಕರತ ವು ಈಶ್ವರ 
ನಾಪೇಕವಾದರೆ ಈಶ ರನಿಗೆ ವೈಸನ್ಯುಸ್ಸೆರ್ಫೈಣ್ಯಗಳೂ ಬಂದೊಡಗುತ್ತ ತೆ 
ಅದ್ದರಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ನೃರಸೇಕ್ಷಕತ ್ಸತೃವಿದೆ. 
ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಈಶ್ವರಾಸೆ ಸೇಕ್ಷನಾಗಿಯೇ ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವನಿರುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದನೆ ಹಾಗೆಂದು ಶ್ರು ಯಿದೆ" ಜೀವನ ಪ್ರಯತ್ನ ವನ್ನು ಅನೇಕ್ಷಿಸಿಯೇ 
ಈಶ ರನು ig” ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನಾದ್ದ ಬಂಡ pide: ವೈಷಮ್ಯಾದಿ 
ಗಳುಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಕತೃ ೯ವಾದೆ ಜೀವನಿಗೇ "ಈಶ ರನು ಕಾರಯಿತ್ಛ ನಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ ಶಾಸ ಸ್ಪದಲ್ಲಿ ಆಜ ನಿಧಿನಿಷೇಡೆಗಳಿಂದೆ '0ಗೆಂದು ಜ್‌ ಗು 
ತ್ರೆ ಕ. 
'೧೭. ಅಂಶಾಧಿಕರಳಣ 
ಅಂಶೋ ನಾಸಾವ್ಯಸದೇಶಾದನ್ಯಥಾ ಚಾಸಿ ದಾಶಕಿತನಾದಿತ್ಕ 
ಮಧೀಯತ ಏಕೇ |೪೩॥ ಮನ್ತ್ರವರ್ಣಾಚ್ಚ ॥೪೪॥ ಅಸಿ ಚ 


ಆಂಶಾಧಿಕರಣ ೧೩೭ 


ಸರ್ಯತೇ 1೪೫1 ಪ್ರಕಾಶಾಔಿವಣ್ಸೈನಂ ಪರಃ |೪೬॥ ಸ್ಮರಕ್ರಿ 
119೭1 ಬನುಜ್ಞಾಾ, ಸರಿಹಾರಾ ದೇಹಶ ಸಿಂಬನ್ಸಾತ್‌ ಜ್ಯೋತಿಸಾನಿ 
5೫ 19೮1 ಅಸಸ್ತ ತೇಶ್ವಾವ್ಯತಿಕರಃ ॥೪೯॥ ಆಭಾಸ ಏನ ಚ 
moll ಅದೃಸ ಸ ಸಿಯೆಮಾತ್‌ ೫೧ ಅಭಿಸನಾ ದಿಷ್ಟಿ ಚೈನಮ್‌ 
॥೨॥ ಪ್ರ ನ ಸೇಶಾದಿತಿ ಜೀನ್ಸಾನೈರ್ಭಾವಾತ್‌ ॥೫೩॥ 


ಸಂಶಯ : ಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೆ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವು ಸಾ ನಿಂಭ ತ್ಕ 
ನವೊ, ಬೆಂಕಿಕಿಡಿಗಳಿಗಿರುವಂತೆ ಅಂತಾಂಶಿಭಾನವೊ ? 


ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಇಂಥ ಸಂಬಂಧನೆಂಬ ನಿಯಮನಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ 
ಕಿಕ್ರೀಶಿತವ್ಯಭಾವವು ಸ್ವಾನಿಭೃತ್ಯರಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆ 
Need ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ ಜೀವನು ಹರವೆ ಮೇಶ್ವರನ ಅಂಶದಂತೆ ಇರುತ್ತಾ ನೆ. 
ಬೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಲ್ಲಿ ಜೀವೇಶ್ವರರು ಬೇರೆ ಎಂಬ ನಿರ್ದೆಶವಿರುತ್ತದೆ. ಅಭೇವ 
೧ರ್ಕೀಶವೂ ಜೆ. ಭೂತಗಳು ಈ ಪರಮೇಶ್ವರನ ನಾಡನೆಂದು ಶು ಪ್ರತಿಯಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಸ್ಮ ತಿಯಲ್ಲಿ ಯೂ ಹೇಳಿದೆ, ಜೀವನು ಈಶ ರನ ಜಾ. 
ಜನನ ದಸ 'ಬವು ಈರ ನಿಗೆ ಇಲ್ಲ; ವಿಕೆಂದರೆ ಜೀವನ ನಿಥ್ಯಾಭಿಮಾನ 
ಗಿಡ ಮಃಖಿತ್ತವಿರುತ್ತದೆ, ಪ್ರಶ ರಿಗೆ ನಿಥ್ಯಾಭಿಮಾನನಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕಾಶ, 
ಅಕಾಶ, ಸೂರ್ಯ- ಇವುಗಳಿಗೆ ಹಗ ಬೆರಳುಗಳು, ಘಟಾದಿಗಳು, ಜಲಾದಿ 
ಗಳು ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದಾದಂತೆ ತೋರುವ ವಕ್ರತೆ, ಗಮದ ಕಂಪನ 
ಮುಂತಾದವು ಫಿಜವಾಗಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇದು. ಸರಮಾತ [ನಿಗೆ ಜೀವನ 
ಗುಃಖನಿಲ್ಲವೆಂದು ವ್ಯಾಸಾದಿಗಳ ಸ್ಮ ತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಶಾಸ ದಲ್ಲಿರುವ ಅನುಜ್ಞಾ 
ಸಂಹಾರಗಳು ಮಿಥ್ಯಾಚ್ಞಾ ನಕ್ಕ ಭೋ ನೇಹಸಂಬಂಧದಿಂದ ಜೀವರುಗಳಿಗೆ 
ಗುತ್ತನೆ. ಜೀವನು ಉಪಾಧ್ಯಧೀನೆನಾಗಿರುವದರಿಂಡ ಕರ್ತೃ್ಯಭೋಕ್ತೃ 
ನಾನ ಜೀವರಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಶರೀರಗಳ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ್ದ ಇ... ಜೀನನ್ನು 
ಸಮಾತ್ಮನ ಅಭಾಸಮಾತ್ರವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ Wr 
ಫಿ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಸಾಂಖ್ಯುವೈಶೇಷಿಕಾದಿಗಳಿಗಾದರೆ ಅದೃಷ್ಟ, ಅಭಿಸಂಧ್ಯಾದಿ 
ಗಳು ಇವುಗಳು ಇಂಥ ಆತ್ಮನಿಗೇ ಎಂಬ ನಿಯಮವನಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೂ ಆಕೆ ನಿಗೆ 
81 


೧೩೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಪ್ರದೇಶನಿಶೇಷವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಸರ್ವರಿಗ್ನ 
ಸರ್ವರ ಕರ್ನುಗಳೂ ಫಲಗಳೂ ಆಗುವವೆಂಬ ದೋಷವುಂಟು, ಕ 
ಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ, ಜೀವರುಗಳು ಅವರೆ ಅಭಾಸರೂಪರಾದ ಅಂಶಗಳ್ಳು 
ಎಂಬುದೇ ಸರಿ. 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದ 
ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಸ್ರಾಣ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು-ಇನುಗಳ ನಿಷಯಗ 
ಶುತಿಗಳಿಗೆ ಅನಿಕೋಧವನ್ನು ಸ್ರತಿಸಾದಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಧಃ ಪಾಣೋತ್ಸತ್ತ್ಯ್ಯಧಿಕರ” 


ತಥಾ ಪ್ರಾಣಾಃ |೧| ಗೌಣ್ಯಸಂಭವಾತ್‌ |೨| ತತ್‌ ಪ್ರಾಕ್‌ 
ಶ್ರುತೇಶ್ವ |೩| ತತ್ಪೂರ್ವಕತ್ಪಾತ್‌ ನಾಂ |9| 
ಸಂಶಯ : ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ; ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗಳನ್ಲಿ 
ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಗಳು ಇದ್ದವೆಂದೇ ಹೇಳಿದೆ. ಪ್ರಾಣಗಳು 
ಹುಟ್ಟುತ್ತ ನೆಯೆ, ಇಲ್ಲವೆ? 
ಸೂರ್ನಪಸ್ತ : ಶ್ರುತಿಗಳು ಪರಸ್ಪರನಿರುದ್ಬ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇನೆರಡ 
ಒಂದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವಮು ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಉಪ್ಪತ್ತಿಗ 
ಪೊರ್ನದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದೆ ವೆಂದೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ರುನದರಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳು ಗೌಣವೆನ್ಸ ಬೇಕು. 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪ್ರಾಣೋತ್ಪತ್ತಿನಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಯುಳ್ಳ ರೋಕಾರಿ 
ಗಳನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ. ಅಕಾಶಾದಿಗಳಂತೆ ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅವೂ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ ಎಂಬೆ! 
ಸರಿ. ಉತ್ಪತ್ತಿ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಗೌಣನೆಂಡು ಹಿಡಿದರೆ ಏಕನಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಸರ್ವ 
ನಿಜ್ಞಾನವಾಗುವದೆಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞಿಯ ಹಾನಿಯಾಗುವದು, ಪ್ರಾಣೊ್ಸಕ್ತಿ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ "ಜಾಯತೇ (ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ) ಎಂಬ ಮಾತೇ ಆಕಾಶಾಡಿ 


ಸಪ್ತಗತ್ಯಧಿಕೆರಣ ೧೩೯ 


ಗಳಿಗೂ ಹೊಂದಿಕೊಂಡುಬಂದಿರುನದರಿಂದ ಪಾ ಪ್ರಾಣೋತೃತ್ತಿಯು ಮುಖ್ಯ 
ಸಬುಡೀ ನ್ಯಾಯವು. ನಾಕ್ಕು, ಪ್ರಾಣ, ಮನಸು. ಇವ್ನ ಕ್ರೀಜಆದಿ 
ಗಳಿಂದಾಗಿರುವನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪೇಳಿರುನದರಿಂದ ಅವು ತೇಜಆದಿಗಳ 
ಕಾರೆಗಳೆಂಬುತು ಮುಖ್ಯನಾಗದೆ ಇದ್ದರೂ ಬ್ರಹ್ಮಕರ್ತೃಕನಾಮರೂಪ 
ನಾಕರಣದ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅವೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಕಾರವೇ ಎಂದು 
ಿಯುವದು ಯುಕ್ತ. ಪ್ರಾಣಗಳು ಉತ್ಪತ್ತಿಗಿಂತೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ದ್ಹನೆಂಬ 
ಕೃತಿಯು ಅನಾಂತರಪ್ರಲಯದ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೨. ಸಪ್ತ ಗತ್ಯ ಧಿಕರಣ 


ಸಪ್ತಗತೇರ್ನಿಕೇಸಿತತ್ತಾಜ್ಚ [ಜ|| 


ಹಸ್ತಾದಯಸ್ತು ಸ್ಥಿತೇೀೇತೋ ನೈನನ |೬| 
ಸಂಶಯ : ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಸಂಖ್ಯೆಯ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಗೆಬಗೆಯ 
ಸಜನಿಗಳಿನೆ. ಯಾವದನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಹಿಡಿಯಬೇಕು ? 
ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಶು ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಗಳು ನಿಳೆಂದೇ ಹೇಳಿದೆ. ಶೀರ್ಷಣ್ಯ 
ಸ್ರಾಣಗಳು ಎಳೇ Nk ನಿಕೀಷಣನನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ದೆ; ಸಂಖ್ಯೆಗಳು ಬಗೆ 
ಜಯಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯೆಯಾದ ಏಳನ್ನೇ “ಡಿಯುವದು ಯುಕ್ತ. 
ಕಕ್ಚರಿಂದೆ ಪ್ರಾಣಗಳು ಏಳೇ. ಅಥವಾ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಗತಿಯನ್ನು 
ಕೇಳುವಾಗ ನಕ್ಕೇ ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ ನಿಕೇ ಪ್ರಾಣಗಳು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಹೆಸ್ತವೇ ಮಂತಾದ ನಿಳಕ್ಕಿಂತೆ ಹೆಬ್ಬಿನ ಸಂಖ್ಯೆಯ 
ಸಾ ಣಗಳನ್ನು ಶು ಕಿಯಕ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, ಅಧಿಕಸಂಖ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಕಡಿಸಿಯ ಸ ಸಂಖ್ಯೆ 
ಸತ್ತ ಡೆ, ಮಯ, ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಖ್ಯ 'ಅಡಕವಾಗಲಾರದು. 
ಟಸ್ಲರಿಂಡ ಕರ್ಮೆಂದ್ರಿಯ, ಜ್ಞಾ ೨ ಸೇಂದ್ರಿಯ, ಮುತ್ತು ಮನಸ್ಸು-ಎಂಬ 
ಕ ದೇ ಪ್ರಾ et. ಎಂಡು ನಿರ್ಣಯಿಸುನದು ಯುಕ್ತ. ಹನ್ನೊ ದ 
ಸಂತ ಕಬೆ ನ ಸಂಖ್ಯೆ ಯ ಶ್ರು ತಿಗಳೂ ಇನೆ; ಅದರೆ “ಹನ್ನೋ ದಕ ಂತ 
ತ ಸಂದ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಕಾರ್ಯಣಾತಗಳಲಲ್ಲಿ ಕೆಲವುಕಡೆ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಸಂಖ ಯನ್ನು 
ಸೀಳಿರುವದು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ, ಕಿಲವುಕಡೆ ಕಡಿಮೆ rR. ಉಪ 


ಕ್ಷಣಕ್ಕಾಗಿ. ಏಳು ಪ್ರಾಣಗಳು ಎನ್ನುವವರು ನಿಜವಾಗಿ ನಾಲ್ಕೇ ಪ್ರಾಣ 


೧೪೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೊತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಗಳನ್ನು ಒನ್ಬಿದೆಂತೆ ಆಗುತ್ತ ದೆಯಾದ್ದೆರಿಂದೆ ಶ್ರುತಿಗೆ ಏಳರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯ 
ನಿಲ್ಲವೆನ್ನ ಜೇಕು. ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವಾಗಲೂ ಸಿಳ್ಳು 
ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಉನಲಕ್ಷಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿದೆ ; ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲಿ "ಎಲ್ಲಾ 
ಪ್ರಾಣಗಳೂ ಹಿಂದಿನಿಂದ ಉತ್ಪಾ ಂತವಾಗುತ್ತವೆ” ಎಂದಿದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ 
ಅಲ್ಲಿಯೂ ಹೆನ್ನೊಂಡು ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. 
ಕ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಾಣುತ್ವಾ ಧಿಕರಣ 
ಅಣನಶ್ನ |೭| 

ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳು : ಪ್ರಾಣಗಳು ಅಣುವೊ, ಮಧ್ಯಮನು 
ಮಾಣನೊ, ನಿಭುವೊ ? ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ, ಪ್ರಾಣಗಳು ಅನಂತನೆ 
ಶ್ರುತಿಯಿರುನದರಿಂದ ಅವು ಸರ್ವಗತವೇ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಪ್ರಾಣಗಳು ಅಣುವೇ, ಎಂದರೆ ಸೂಕ್ಷ ಒನಾಗಿಯು 
ಸರಿಚ್ಛೆನ್ನವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಅವು ಅಣುಪರಿಮಾಣವಲ್ಲ, ನಿಕೆದಃ 
ಶರೀರದಲ್ಲೆ ಲ್ಲ ಅವುಗಳ ಕಾರ್ಯವು ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಅವು ಸರ್ವಗತವುಃ 
ಅಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ ಉತ್ಸ್ಥಾ ತಿ ಗತಿ, ಆಗತಿ--ಇನವುಗಳನ್ನು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಜೀವನಿಗೆ ತದ್ಗುಣಸಾರತ್ವವು ಬರಬೇಕಾದರೆ ಅನ್ನ 
ಸೂಕ ವಾಗಿಯೂ ಪರಿಚ್ಛೈನ್ನವಾಗಿಯೂ ಇರತಕ್ಕದ್ದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

೪, ಪ್ರಾಣಶ್ರೈಸ್ಮಾಧಿಕರಣ 
ಸ್ರೇಷ್ಠಶ್ಚ |೮| 

ಸಂಶೆಯ : ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಕಾರವೊ, ಅಲ್ಲವೊ? 

ಸೂರ್ನಸಕ್ಸ : ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ "8ನ 
ವಾತವ್‌್‌' ಎಂದು ಪ್ರಾಣಕರ್ನುನಿತ್ತಿಂಡು ಹೇಳಿದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣನ್ಸ 
ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಇಂದ್ರಿಯಮನಸ್ಸುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೂ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ರುವ "ನೀತ್‌ ಎಂಬ ನಾತು 
ಪ್ರಾಣನಿರುನಜೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ನಾತನಿರಲ್ಲಿ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ, ಅದ್ದರಿಂದ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಪ್ರಾಣವೂ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತ ಥೆ, 


ವಾಯಂಕ್ರಿಯಾಧಿಕೆರಣ 
ನಾಯಯುತ ಯಾದಿ ಕರಣ 


ನ ನಾಯುಕ್ರಿಯೇ ಪೃಥಗುಪದೇಶಾತ್‌ |೯| ಚಕ್ಬರಾದಿ 
ನತ್ತು ತತ್ಸಹಶಿಷ್ಟ್ರಾದಿಭ್ಯಃ ಎಂ ಅಕರಣತ್ಕಾಚ ನ ದೋಷ 
ಸ್ವಢಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ |೧೧| ಪಣ್ಳುವೃಕ್ತಿರ್ಮನೋವದ್‌ 
ವೃಸದಿಶ್ಯತೇ |೨| 
ಸಂಶಯ : ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವು ನಾಯುವೆ? ಕರಣಗಳ ವೃತ್ತಿ ಯೆ) 
ಸೂರ್ವಪಕ್ಚ : ಇನೆರಡರಲ್ಲಿ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಆಗಬಹುದು. 
ನೊದಲನೆಯದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯ ಬೆಂಬಲನಿದೆ. ; ಎರಡನೆಯದಕ್ಕೆ ಸಾಂಖ್ಯ 
೫ಸ್ತ್ರವ ಅಧಾರನಿದೆ. 





ಸಿಡ್ಧಾಂತ : ಪ್ರಾಣವು ವಾಯುವೂ ಅಲ್ಲ; ಕರಣವೃತ್ತಿಯೂ ಅಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂಡೆಕೆ ವಾಯುವಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣನನ್ನು ಬೇಕೆಯಾಗಿ 
ಥೇಳಿರುತ್ತಜಿ. ಇದರಂತೆಯೇ ಕರಣಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿ ಅವುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರ 
ಯಾಗಿಯೇ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಾ ಕರಣಗಳಿಗೂ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ 
ಪ್ರಾಣನೆಂಬ ವೃತ್ತಿ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತಿಗೂ ಹೊಂಡುನದಿಲ್ಲ ; ಪ್ರಾಣನು 
ಸ್ಪೀಸ್ಟವು, ಉಳಿಡ ಪ್ರಾಣಗಳು ಅದಕ್ಕೆ ಅಧೀನೆ- ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದಕ್ಕೂ ವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತ ಡೆ. ಪ್ರಾಣವು ವಾಯುವಿನ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮರೂಪನಿಶೇಷವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣನೇ ವಾಯು ಎಂದು ಕೆಲವು 
ಶು.ಕಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಚಕ್ಷುರಾದಿಗಳಂತೆ ಜೀವನಿಗೆ ಉಪಕರಣ 
ನಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಜೀನನರತೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲ ; ಅದು 
ಕರಣಾಂಶರವಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಚಕ್ಷುರಾದಿಗಳಂತೆ ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ನಿಷಯ 
ನಿಲ್ಲ. ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಸಂಘಾತವು ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುನಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಗೆಂಬ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾರ್ಯವಿರುವದೆರಿಂದ ಅದು 
ನ್ಯರ್ಥವೂ ಅಲ್ಲ, ಮನಸ್ಸಿನಂತೆ ಅದಕ್ಕೂ ಸಂಚವೃತ್ತಿ ಗಳಿರುನದರಿಂದ ಅದೂ 
ಜೀನನಿಗೆ ಒಂಡು ಉಪಕರಣವನಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. 


೧೪೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯಾನುಸಾರ 


೬. ಶ್ರೇಷ್ಠಾಣುತ್ವಾಧಿಕರಣ 
ಅಣುಶ್ಚ [೧೩ 
ಸಂಶೆಯೆ : ಪ್ರಾಣದ ಪರಿಮಾಣವು ಯಾವದು ? ಅದು ಅಣುವ್ರೊ 


ಸರ್ವಗತವೊ 
ಸಕ್ಷ: ಇದು ಸರ್ವಗತವೇ, ಎಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಕಿ 


ಪೊರ್ವಪಕ್ಪ: 
ಸಿದ್ಧಾ ಂತ: ಇದೂ ಇತರ ಪಾ ಪ್ರಾಣಗಳಂತೆ ಅಣು, ಬಂದರೆ ಸ ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ 
ಸುಚಿ ನ್ನೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಅ ಪರಮಾಣುವಿನ ಪರಿಮಾಣದ್ದಲ್ಲ 
ನಿಶೆಂದರೆ ಐದು ವೃತ್ತಿ "ಗಳಿಂದ ಶರೀರವನ್ನೇಲ್ಲ ನ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. 
ಸುವೂ ಅಲ್ಲ; ಹ ”ನಿಭುವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದು ಅಧಿದೈನಿಕರೂನ 
ುದ ಸಮಸ್ಟಿವ್ಯಸ್ಟಿರೂಪಪ್ರಾಣದ ವಿಷಯ. 

೭. ಜ್ಯೊ ೇತಿರಾದ್ಯ ಧಿಕರಣ 
ಜ್ಯೋತಿರಾದ್ಯಧಿಷ್ಕಾ ನಂ 1 ಜಾ ಟಟ [loll ಪ್ರಾಣ 
ವತಾ ಶಬ್ದಾತ್‌ ॥೧೫/| ತಸ್ಯ ಚ ನಿತ್ಯತ್ವಾತ್‌ ೬! 

ಸಂಶಯೆ : ಪ್ರಾಣಗಳು ತನ್ಮು ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ತಮ್ಮತನು 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತವೆಯೊ, ದೇವತೆಗಳ ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿ ದ್ಹುಕೊಂಡು 
ಮಾಡುತ್ತವೆಯೊ F 

ಪೂರ್ವ ಸಕ್ಷ: ತಮ್ಮ ಶಕ್ತಿ ಯಿಂದ ತಾವೇ ಕಾ ನೆ. ಏಕೆಂದರಿ 
ದೇವತಾಧಿಸ್ಕಿ ತವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತ ದ್ರ ಪೆಎಂದರೆ ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಭೋಕ ಕೃತ್ವನ್ನ 
ನೇವತೆಗಳಿಗೇ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತ ಇ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ದೇವತಾಧಿಸ್ಠಿ ತವಾಗಿಯೇ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತನೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ "ಅಗ್ನಿ ಯು ನಾಕ್ಸಾಗಿ ಮುಖವನ್ನು ಪ್ರವೆ (ತಿಸಿದನು' ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿರುನ ಶ್ರು ತಿಯು ಹೀಗೆಂದು ಹೇಳುತ್ತ 3 “ಕಕ ವಾಗಿರುವ ವಸ್ತು 
ಗಳು ತಾವೇ ತನ್ನು ಕಾರ್ಯನನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು ; ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಂದ 
ಅಧಿಸ್ಕಿ ತವಾಗಿಯೂ eR ಹೀಗೆ ಎರಡೂ ಬರೆಯಾಗಿರುನದ 
ಂರಿದ ಶ್ರುತ್ಯಕುಗುಣನಾಗಿ ದೇವತಾಧಿಸ್ಕಿ ತವಾದ ಪ್ರಾಣಗಳೇ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 


ಇಂದ್ರಿಯಾದ್ಯಧಿಕರಣ ೧೪೨ಕ್ಕಿ 


ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತವೆ ಎಂಬುದೇ ಯುಕ್ತ, ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ ಜೀನನೊಡನೆ 
ಸಂಬಂಧೆವಿದೆ--ಎಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅನೇಶಕಕರಣಗಳ 
ಅಧಿಸ್ಕಾತೃಗಳಾಗಿರುವ ದೇವತೆಗಳೆಲ್ಲರೂ ಒಂದು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ಕ ಸ 
ನಾಗಿರುವದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಜೀವನು ಧರ್ಮಾಧರ್ವಾಗಳಿಂದ 
ಕರೀರದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯಭೋಕ್ತೃವಾಗಿರುವನೆಂಬುಜೇ ಯುಕ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ನೀವತೆಗಳಿಗೆ ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ತೃತ್ವಸ್ರಸೆಂಗನಿಲ್ಲ. 


೮. ಇಂದ್ರಿಯಾದ 2ಡಿಕರಣ 
ತ ಇನ್ನ್ಟಿಯಾಣಿ ತ ಹ ಸದೇಶಾದಸ್ಯತ್ರ ಕ್ರೇಷ್ಠಾತ್‌ 1೧೭/1 
ಭೇದಶ್ರುತೆಡ ॥೧೮॥ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಾಚ್ಚ ॥೦೯॥ 
ಸಂಶಯ : ಉಳಿದ ಪ್ರಾಣಗಳು ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣದ ವೃತ್ತಿಭೇದಗಳೇ, 
ಅಥವಾ ತತ್ರ್ವ್ವಾಂತರಗಳೆ | 


ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಇತರ ಪ್ರಾಣಗಳು ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣದ ವೃತ್ತಿಗಳೇ ; 
ನಿಕೆಂದಕಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ "ಪ್ರಾಣಗಳು' ಎಂಬ 
ಹೆಸರೂ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣಾಸಾನಾದಿಗಳಂತೆ ಕರಣಗಳೂ ಮುಖ್ಯ 


ಪ್ರಾಣದ ವೃತ್ತಿ ಗಳೆಂದು ಹೇಳುವದು ಯುಕ್ತ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಅನ್ರ ತತ್ತ್ಯಾ ೃಂತರಗಳೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವಕ್ಕೆ "ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳು' ಎಂಬ ಬೇರೊಂದು ವ್ಯಸದೇಶವು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಮನಸ್ಸನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯ 
ನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಕರೆಯದಿದ್ದರೂ ಸ್ಮ ಎತಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೆಂದು ಕರೆದಿದೆ. 
ಪ್ರಾಣವನ್ನು ವಾಗಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಶೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯೂ ಇದೆ, 
ನಾಗಾದಿಗಳಿಗೂ ಮುಖ್ಯಸ್ರಾಣಕ್ಕೂ ನೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೂ ಇದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಸ್ರಾಣವೊಂದೇ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಎಚ್ಚರವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಅದಕ್ಕೊಂದಕ್ಕೇ 
ಕ್ರಮರೂನಿಯಾದ ಮೃತ್ಯುವಿನ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ; ಅದರ ಇರವು, ಉತ್ಪಾ ಂತಿ 
-ಇನುಗಳಿಂದಲೇ ಶರೀರಭಾರಣವೂ ಶರೀರಪತನವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 


೯* ಸಂಜ್ಞಾಮೂರ್ತಿಕ್ಸೃಸ್ತೃ್ಯಧಿಕರಣ 
ಸಂಜ್ಞಾಮೂರ್ತಿಕ್ಸೃಥ್ಸಿಸ್ತುತ್ತಿವೃತ್ತುರ್ವತ ಉಪದೇಶಾತ್‌[೨೦| 


ಓ 
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ಮಾಂಸಾದಿಜೌನುಂ ಯೆಥಾಶಬ್ಧ ನಿಂತರೆಯೋಶ್ಸ [೨೦] .ನೆ ಕೇ 
ಸ್ಯಾತ್ತು ತೆದ್ಕಾ ದಸ್ಸದ್ದಾ ದಃ [೨೨] 
ಸಂಶಯ : ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ನಾಮರೂಸನ್ಯಾಕರಣನ್ಯ 
ಜೀವಕರ್ತ್ಯಕವೊ, ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಕರ್ತ್ಯವೊ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಚೆ : ತೇ ಜೀವಕರ್ತೃಕವೇ. ಏಕೆಂದರೆ "ಈ ಜೀನಾತ್ನಸ 
ರೂಸದಿಂಡ ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿ ನಾಮರೂನಗಳನ್ನು ನ್ಯಾಕರಣಮಾಡುನೆನು?- 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿನಾಕ್ಯ ಖನ್ನಿ. ಜೀವನಿಗೆ ಡಿತ್ಕ ಡನಿತ್ಯಾದಿನಾಮಗಳ ಮತ್ತು 
ಫಟಿಕರಾನಾದಿರೊಸಗಳ ವ್ಯಾಕರಣಕರ್ತ್ಯತ ವು ರೋಕದ್ಲಿ ಕಂಡೂ ಇನಿ. 


ಸಿದ್ಧಾ ತೆ: ಈ ನಾಮರೂಪವ್ಯಾಕರಣವು ಬ್ರ ಬತ ದ್ರ. ಏಕೆಂದರೆ 

ತ್ರಿವೈ ತೆ ಕಣವನ್ನು ಮಾಡುವ ಪರಮೇಶ್ವರ ನಿಗೆ ಈ ಈ ವ್ಯಾಕರಣನನ್ನು ಹೇಳಿಕು 
ತ್ರ ತ್ಯೆ (ಸೀಯಂ ದೇವತಾ'-ಆ ಈ ಜೇವತೆಯು ಅರೋಚನೆನಾಡಿಕು 
4 ಉಪಕ್ರ ನುಸಿಯೇ ಈ ನ್ಯಾಕತ್ಯ ೯ತ್ತೆ ವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತ ದೆ. "ಜೀನರ್ಫೊಸ 
ದಿಂದ ಅನುಸ್ರ ತಕಮಾಡಿ' ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಸಬಂಧ: ; ಜೀವನಿಂದ ವ್ಯಾಕರಣ 
ಮಾಡಿಸುನೆನು. ಎಂದೇನೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಸಂಬಂಧಮಾಡಿನಕೆ 
"ವ್ಯಾಕರಣಮಾಡುವೆನು' ಎಂಬ ಉತ ತ್ರಮಪುರುಷ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಗೌಣಾರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ತೆಗೆವ ಮಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವನಿಗೆ ರಿನನೀಸಮುದ್ದಾ ದಿಗಳ 
ನಾಸುಕೂಪನ್ಯಾಕರಣವು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಅನನ್ಥಗೆ 
ನ್ಯಾಕತೃ ೯ತೆ ವು ಕಾಣುವ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಯೂ ಅದು ಪರಮೇಶ ರಿಗೆ ಅಧೀನ 
ವಾಗರುತ್ತತೆ. ತತ್ತ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ "ಅನನು ಸರಮಾತ ನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಈ ನ್ಯಾಕರಣನ ತ್ರಿ ವ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತ ತಿ ಆಧ್ಯಾಕ್ಕಿಕ 
ನಾಡ ನ ಸತವ ಚ ಪರಮೇಶ್ವ ರನಿಂಡಲೇ ಆಗುತ್ತ ದೆ. ಭೂತಗಳು 
ತ್ರಿವೃತ ಸಾಗಿದರೂ ಆಯಾ ಭೂತನ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರ ಮಾಡಿದಲ್ಲಿ ಬೆಕಿತಿರುನದ 
ವಕ ಆಯಾ "ಹೆಸರಿನಿಂದ ವ್ಯವಹೈ ಆ ಆ 0೫6 ಅಂತೂ ಹೀಗೆ 
ತ್ರಿವ್ನತ್ತರಣಕರ್ತೃವಾದ ಸರಮೇಶ್ವರಥಿಗೇ ನಾಮರೂಪನ್ಯಾಕರಣನನ್ನು 


ಹೇಳಿದೆ- ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


ತದಂತರಪ್ರ ತಿಪತ್ತ್ಯಧಿಕರಣ ೧೪೫ 
ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 


ಒಂದನೆಯ ಪಾದ 


ಈ ಸಾದೆದೆಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯೋತ್ಸತ್ತಿ ಗಾಗಿ ಜೀನರುಗಳ ಗತ್ಯಾಗತಿನಿಚಾರೆ 
ನನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತೆದೆ. 


ಹ್ಮ ತದಂತರಪ್ರತಿಪತ್ತ ಎಥಿಕರಣ 


ತದಂತರಸ್ರ್ರತಿಪತೌ, ರಂಹತಿ ಸಂಪರಿಸ್ಟಕ್ತ॥ ಪ್ರಶ್ನನಿರೂಸಣಾ 
ಭ್ಯಾಮ್‌ |0| ತ್ರ್ಯಾತ್ಮಕತ್ಕಾತ್ತು ಭೂಯೆಸ್ಟ್ರ್ಯಾತ್‌ |೨| ಪ್ರಾಣಿ 
ಗತೇಶ್ವ |೩| ಅಗ್ಯ್ಯಾದಿಗತಿಶ್ರುತೇರಿತಿ ಚೇನ್ನ ಭಾಕ್ರಶ್ವಾತ್‌ [೪] 
ಪ್ರಫನಶ್ರನಹಾದಿತಿ ಚೆನ್ನೆ ತಾ ಏನ ಹ್ಯುಸಪತ್ತೇಃ ೫| 
ಅಶ್ರುತತ್ವಾದಿತಿ ಚೇನ್ಫೇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಣಾಂ ಪ್ರತೀಶೇಃ॥ಒ| ಭಾಕ್ತಂ 
ವಾಃನಾತ್ಮನಿತ್ತ್ಯ್ಯಾತ್‌ ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯೆತಿ |೬| 








ಸಂಶಯ : ಪಂಚಾಗ್ಟಿನಿದ್ಯೆಯ ವಾಕ್ಯವು ನಿಷಯ, ಜೀನನು 
ಸಾಯುವಾಗ ಮುಂದಿನ ದೇಹಕ್ಕೆ ಬೀಜವಾಗಿರುವ ಭೂತಸೂಕ್ಷ ಗಳನ್ನು 
ಕಿಗೆದುಕೊಂಡೇ ಹೋಗುತ್ತಾನೊ, ಇಲ್ಲವೊ? 

ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಚಕುರಾದಿಗಳ ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡುಹೋಗುತ್ತಾ 
ನೆಡು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ರುವಂತೆ ಭೂತಮಾತ್ರೆಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡುಹೋಗು. 
ಕ್ರಾನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಭೂತಮಾತ್ರಿಗಳು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಸುಲಭವಾಗಿ ಸಿಕ್ಕುತ್ತವೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಭೂಶಸೂಕ್ಷ ಗಳನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳದೆಯೇ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಜೀವನು ದೇ(ಶಾಂತರಕ್ಕೆ ಭೂತಮಾತ್ರೆಗಳನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡೇ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಉತ್ತ ರೆದಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಅಪ್ಪು ಪುರುಷಶಬ್ದನಾಚ್ಯವಾಗಿರುವದು ಹೇಗೆಂಬುದನ್ನೇ ಕೇಳಿನಿ, 
ಹೇಳಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅಪು ಕ ಸಂಚೀಕೃತವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಾಣ 
ಗಳ ಉತ್ಕ್ರಾ )ಂತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯು ಅವುಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ 
ಭೂತಗಳನ್ನು ಬಯಸುವದರಿಂದಲೂ ಭೂತಮಾತ್ರೆಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 
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ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಸೈಥಮಾಗ್ನಿ ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಶ್ರ ದ್ಧ ಯೂ ಟನೆ AE ಅದ್ನ 
ರಿಂದ ನಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಇಷ್ಟಾ ದಿಕಾರಗಳೇೇ “ವು. 
ಅವರನ್ನು ದೇವತೆಗಳು ಭಕ್ಷಿಸುತ್ತಾ ರಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಗೌಣಪ್ರಯೋಗ ; 


ನೇವತೆಗಳಿಗೆ ಉನಭೋಗ್ಯ 'ಉಗುತ್ತಾರೆ ಎಂದರ್ಥ. ಇಸಾ ದಿಕಾರಿಗಳೂ 
ಅನಾತ್ಮ್ಮನಿದರಾದ್ದರಿಂದ ಬ ಹೇಳಿರುವದು ಯುಕ್ತ ವಾಗಿದೆ". ಆಡ ರಿಂದ 
ಜೀನರು ದೇಹಾಂತರಕ್ಕೆ ಭೂತಸೂಸ್ನ ಸರಿವೇಷ್ಟಿ ತರಾಗಿಯೇ ಹೊರಡುತ್ತ 
ರಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 
೨. ಗಳ ಬತ ಭಕ 
ಕೃತಾತ್ಯಯೇ ಅನುಶಯವಾನ* ದೃಷ್ಟಸ್ಮೃತಿಭ್ಯಾಂ ಯಥೇತ 
ಮನೇನ ಚ 1161! ಚರಣಾದಿತಿ ಚೇನೋಪಲಕ್ಷಸಾರ್ಥೆಕಿ 
ಕಷ್ಟಾ ೯ಜಿನಿಃ 11 ಆನರ್ಥಕ್ಯನಿುತಿ ಚೇಸ್ಸ ತದಸೇಕ್ಟತ್ಸಾತ್‌ 
100/| ಸುಕ್ಕ ತದುಸ್ತ ತೇ ಏನ ತು bide [lool 


ಸಂಶಯ ಇಷ್ಟ್ಯಾಕಾನಗಳು ಧೂನಾದಿಮಾರ್ಗದಿಂದೆ ಚಂದ್ರ 
ಮಂಡಲಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಕರ್ನುವು ಕ್ಷಯನಾಗಲು ಮತ್ತಿ ಭೂಲೋಕಕ್ಕೆ ಇಳಿದು 
ಬರುತ್ತಾ ಹಡು (ಛಾಂ. ೫-೧೦ ೫) ಶು ಶು ಯಲ್ಲಿದೆ. ಆಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವೆಲ್ಲನನ್ನೂ 
ಉಪಭೋಗಿಸ ಇಳಿಯುತ್ತಾರೊ, ಅಥವಾ ಅನುಶಯವೆಂಬ ಕರ್ಮುಶೇಸ 
ಸಹಿತವಾಗಿ ಇಳಿಯುತ್ತಾರೊ ? 

ಸೂರ್ವಪಕ್ಚಃ "ಯಾನತ್ಸುಪಾ ಸಾತನ ಮುಷಿತ್ತಾ' (ಕರ್ಮಾಶಯವನಿರುನ 
ನರೆಗೂ ಇದ್ದು) ಎಂದು ಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿ ಟೀ ಬ ೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮನನ್ನೈ ಲ ಚ ಇಳಿಯುತ್ತಾ ರೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ಹೇಳಿಕು 
ನದರಿಂದಲೂ ಸಾಯುನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನಾರಬ್ಧತರ್ನಕ್ಕೆ ಬಭಿವೃಂಜಕವಾಗು 
ವಡೆರಿಂದಲೂ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ LANE, ಇಳಿಯುತ್ತಾಕೆಂಡು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಜೇಕು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ತಾವು ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮವು ಸನೆಯಲಾಗಿ ಸಾನುಶಯ 
ರಾಗಿಯೇ ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ನಿಕೆಂದಕೆ ಶ್ರುತಿಯು ಪುಣ್ಯ ಪಾಸಕರ್ನುನನ್ನು 
ಮಾಡಿದವರಿಗೆ ಒಳ್ಳೆಯ ಕೆಟ್ಟ ಯೋನಿಗಳು ದೊರೆಯುನನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಸ್ಮ ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಕರ್ಮಶೇಷವು ಉಳಿದಿರುವದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ, ಚು 


ಅನಿಸ್ಟಾದಿಕಾರ್ಯಾಧಿಕರಣ ೧೪ 


ನುಂಡಲದಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧ ಫಲವುಳ್ಳ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲವನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸುವ 
ಸುಬುದು ಅಸಾಧ್ಯ. ಶ್ರುತ್ಯಂತರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ "ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ 
ಆಸುಭನಿಸಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಭನಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಕರ್ಮಫಲಗಳನ್ನು 
2ದರ್ಥ. ಮರಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ನಾಗುವ 
ಹಾಗಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ನಿರುದ್ಧಫಲಗಳುಳ್ಳ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ನುಗಳೂ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲಿ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಯಾಗುವದಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶನಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಬಲವಾದ ಕರ್ಮವು 
ನಾತ್ರ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಎನ್ನಬೇಕಾಗಿದೆ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಣವೇ ಬೇರೆ, ಕರ್ಮವೇ ಬೇರೆ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಅಡು ಅನುಶಯಕೆ 
ಉಪಲಕ್ಷಣವೆಂದೋ ವಾಚಕವೆಂದೋ ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. 


೩. ಅನಿಷ್ಟಾ ದಿಕಾರ್ಯಾಧಿಕರಣ ' 
ಅರಿಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಣಾಮಹಿ ಚ ಶ್ರುತನು್‌|೧೨| ಸಂಯಮನೇ ತೃನು 
ಭೂಯೇತರೇಷಾಮಾರೋಹಾನರೋಹೌ ತದ ತಿದರ್ಶನಾತ್‌ 
[೧೩] ಸ್ಮರೆಸ್ತಿ ಚ |೧೪| ಅನಿ ಚ ಸಪ್ತ |೧೫ ತತ್ರಾಪಿ ಚ 
ತದ್ದ್ಯಾಪಾರಾದವಿರೋಧಃ |೧೬| ವಿದ್ಯಾಕರ್ಮಣೋರಿಕಿ ತು 
ಪ್ರಕೃತತ್ಥಾತ್‌ |೧೭| ನ ತೃತಿಯೇ ತಥೋನಲಜ್ಜೇಃ loc 
ಸರ್ಯತೇ*ದಓಿ ಚ ಲೊಟೇ |೧೯ ದರ್ಶನಾಚ್ಛ |೨೦ ತೃತೀಯ 
ಕಬ್ಲಾನಕೋಧಃ ಸಂಶೋಕಜಸ್ಯ |೨೦] 

ಸಂಶಯ : ಇಷ್ಟಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡದ ಪಾಸಿಗಳೂ ಚಂದ,ರೋಕಕ್ಕೆ 
ಕೋಗುವರೊ, ಇಲ್ಲವೊ? 

ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಅವರೂ ಚಂದ್ರರೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ನಿಕೆಂದರೆ 
ನಿಸೀತಕ್ಕುಪನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಈ ರೋಕನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತೆರಳುವನರೆಲ್ಲರೊ ಚಂದ್ರ 
ಕೋಕಕ್ಸೇ ಹೋಗುತ್ತಾರೆಂದಿದೆ. ಚಂದ್ರಪ್ರಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಹೊಸಡೇಹವೂ 
ಉಂಟಾಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಐದು ಆಹುತಿಗಳಾಗಬೇಕೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಿಯಮನಿದೆ ; ಚಂಸ್ರಪ್ರಾಸ್ತಿ ಯಿಲ್ಲದೆ ಇದ್ದರೆ ಆಹುತಿಸಂಖ್ಯೆಯು ಕಡಿಮೆ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲದವರಿಗೂ ಚಂದ್ರೆಪ್ರಾಪ್ತಿಯೆಂಬ ಸದ್ಗತಿ 
ಯಾಗುನದು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲವೆಂದು ಶಂಕಿಸುವಹಾಗಿಲ್ಲ; ನಿಕೆಂದರೆ ಪಾಸಿಗಳಿಗೆ 


೪ ಕೋಕದಲ್ಲಿ ಭೋಗನಾಗುವದಿಲ್ಲ. 


ಲಿ 


೧೪೮ ಬ್ರಷ್ಮಸೂತ ತ್ರಭಾಸ್ಯಸಾರೆ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ ಇಷ್ಟ್ರಾದಿ ಕಾರಿಗಳಲ್ಲದನರು ಚಂದ್ರಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗ್ಳ 
ವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರಿಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಭೋಗವಾಗದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಆಸರು 
ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗುವದು ನ್ಯರ್ಥ. ಆವರು ಯಮುಲೋಕದೆಲ್ಲ ಯಾತನೆಗಳನ್ನು 
ಅನುಭ ಪ್ರ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ; ಚಕ 

ತಿಯಿಜೆ, ಯಮನ ಅಧೀನನಾಗಿರುವ ಚಿತ್ತಾ ಗುಪ್ಮಾದಿಗಳ ಉಳ್ಳಿ 
ಜಹವ ನರಕಗಳನ್ನು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಸಿದೆ. ವಿದ್ಯಾಕರ್ಮಗಳ 
ರೋಕಕ್ಕಿಂತ .ಬೇರೆಯಾದ ಮತ್ತೆ ಮುಕ್ಕಿ ಹುಟ್ಟಿ ಸಾಯುವ ಕ್ಷುದ್ರಜಂತುಗಳ 
ಜನ್ಮವು ಸಾಸಿಗಳಿಗೆ ಅಗುವದೆಂದು (ಛಾಂ. ಜಂ ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರು 
ವದರಿಂದಲೂ ಅದರಿಂದಲೇ ಸ್ವರ್ಗಲೋಕವು ತುಂಬದೆ ಇರುವದೆಂದೂ ಹೇಳಿ 
ನದರಿಂದಲೂ ಈ ಸಕ್ಸವೇ ಸರಿ. WE ಅ ಮನುಸ್ಯಜನ್ನ ನನ್ನು 
ನಡೆಯುನನ*ಗಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು ; ಆಹುತಿಸಂಖೆ ಯ ನಿಯಮವಿಲ್ಲಜೆ ಹುಟ್ಟಿ 
ದನರೆ ದೃಷ್ಟ್ರಾಂತಗೂ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿದೆ ; ಸಣದ ಉದ್ಭಿಜ್ಜ-ಈ ಪ ಪಾಸಿ 
ಗಳು ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷರ ಸಂಯೋಗವಿಲ್ಲಜೆಯೇ ಹುಟ್ಟು ವದು PRA 
ಅದ್ಧ ಸ ನಾಪಿಗಳಿಗೆ ಚಂದ್ರಲೋಕಸಪ್ರಾನ್ವಿ ಯಿಲ್ಲವೆಂಬುದೇ ಸೆರಿ. 
೫. ಸಾಭಾವ್ಯಾಸತ್ತ್ಯಧಿಕರಣ 
ಸಾಭಾವ್ಯಾಪತ್ತಿರುಪಸತ್ತೇಃ |1೨೨|| 

ಸಂಶಯ : ಚಂದ್ರಲೋಕದಿಂದ ಇಳಿಯುವ ಅನುಶಯಿಗಳು ಆಕಾ. 
ಶಾದಿಗಳ ಸ್ಪರೂಸನೇ ಆಗುನರೊ, ಅವುಗಳ ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ನಾತ್ರ 
ಹೊಂಡುನರೊ ? 

ಪೂರ್ವಸಕ್ಚ : ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ನಾಯುನಾಗುತ್ತಾ ನೈ, ಧೊನುನಾಗು 
ತ್ತಾನೆ ಎಂಡು ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳಿರುನದರಿಂಡ ಆಕಾಶಾದಿಸ್ವರೂಸನೆ! 
ಆಗುತ್ತಾರೆಂಬುದು ಯುಕ್ತ. ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥನನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂ ತೆ; ಅಕಾಶಾದಿಗಳ ಸಾದ | ಶ್ಯವನ್ನೇ ಹೊಂದುತ್ತಾ]. 
ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ಸದಾರ್ಥವು ಇನ್ನೊಂದರ ರೂಪವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತ 
ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯನೃತ್ತಿ ಯಿಂದ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಆಕಾಶೆಸ್ವರೂಸನನ್ನು 


ನಾತಿಚಿರಾಧಿಕರಣ ೧೪೯ 


ಸಗ್ಗೆದರೆ ವಾಯ್ವಾದಿಕ್ರಮದಿಂದ ಇಳಿಯುವರೆಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ; 
ಅಕಾಕಡೊಡನೆ ನಿತ್ಯಸಂಬಂಧೆರಿರುವದರಿಂದ ಸಾದೃಶ್ಯವೇ ಸಂಬಂಧೆನೆಂದು 
ಹಯಜೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥನು ಹೊಂದುನದಿಲ್ಲವಾಡ್ನರಿಂದ 
ಂಕ್ಷಣಾರ್ಥನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು ಅಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ. 


೫. ನಾತಿಚಿರಾಧಿ ಕೆರಣ 


ನಾತಿಜಿರೇಣ ನಿಶೇಷಾತ್‌ 11೨೩1 

ಸಂಶಯ: ಆಕಾಶಾದಿಸಾದೃಶ್ಯನನ್ನು ಹೊಂದಿ ಬಹುಕಾಲನಿರು 
ನಕ, ಸ್ವಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪಿ ಕಾಲನಿರುವರೊ ? 

ಸೂರ್ನಪಕ್ಷ : ಯಾನ ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ನಿಯನು 
ನನ್ನು ಹೇಳುನ ಶಾಸ್ತ್ರವಚನನಿಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಧಿ ಹ್ಯಾದಿಭಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿದಮೇಲೆ ಅಲ್ಲಿಂದ 
ಬಿಟ್ಟುಬರುನದು ಬಹಳ ಕಷ್ಟನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ದೀರ್ಫಕಾಲ 
ನಿರುತ್ವಾರೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳಿದಂತೆ ಅಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರೂರ್ನದಲ್ಲಿ 
ಸೃಲ್ಪಸೈಲ್ಪ ಕಾಲವೇ ಇದ್ದು ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


೬. ಅನಾ ಥಿಸ್ಮಿತಾಧಿಕರಣೆ 
ಅನ್ಯಾಧಿಸ್ಮಿ ತೇಷು ಸ್ಫೂರ್ವವದಭಿಲಾಸಾತ್‌ |೨೪| ಅಶುದ್ಮಮಿತಿ 
ಚೇನ್ನ ಶಬ್ದಾತ್‌ |೨೫| ರೇತಃ ಸಿಗ್ಯೋಗೋಂಥೆ |೨೬/ 
ಯೋನೇಃ ಶರೀರಮ್‌ |೨೭/| 
ಸಂಶಯ : ನ್ರೀಹ್ಯಾದಿಭಾನನನ್ನು ಹೊಂದಿದವರು ಸ್ಥಾನರಜನ್ನ 
ನನ್ನೇ ಪಡೆದು. ಸ್ಕಾನರಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಅನುಭನಿಸುತ್ತಾರೊ, ಬೇರ 
ಯನರ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಥನಮಾತ್ರವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾಕೊ ? 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ : "ಇತಿ ಜಾಯಂತೇ? ಎಂಡು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂರ 
ಜರ್ನಧಾತುನಿಗೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥನನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದು ಯುಕ್ತ ವಾಗಿರ 
ತ್ತದೆ, ಸ್ಥಾವರಜನ್ಮವೂ ಉಪಭೋಗಸ್ಥಾನವೊದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ ; ಇಷ್ಟಾದ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಶುಹಿಂಸಾದಿಗಳು ಇರುವದರಿಂದ ಅನಿಸ್ಮಫೆಲವೂ ಅವಕ್ಕೆ ಆಗಬಹಂ 


೧೫೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ವಯೋನಿಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಮುಖ್ಯಜನ್ಮನೆಂದು ಹೇಳಿದೆಯೆನ್ನುವು ಯುಕ್ಷ, 
ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಇಲ್ಲಿಯೂ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಗಳ ಸಂಬಂಥಮಾತ್ರನನ್ನೇ ಒನ್ಸ 
ಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾನ ಕರ್ಮದ ವ್ಯಾಪಾರವೂ ಇಲ್ಲಿ 
ಆಕಾಶಾದಿಭಾನವನ್ನು ಸಡೆಯುವರೆಂದು ಹೇಗೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆಯೋ ಇಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಹಾಗೆಯೇ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನೇ ಸಡೆಯುನಕಿಂಡು 
ವಿನಶ್ರಿತವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ರನುಣೀಯಚರಣರು ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಕರ್ಮ 
ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಶರೀರವನ್ನೇ ಅನುಶಯಿಗಳು 
ಪಡೆದುಕೊಂಡರೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಕತ್ತರಿಸುನದು, ಕುಟ್ಟುವದು, ತಿನ್ನುವದು. 
ಮುಂತಾದ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಅನರು ಆ ಶರೀರಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೊರಟ 
ಹೋಗಜೇಕಾಗುವದು. ಮುಂದೆ ರೇತಃಸೇಕವನ್ನು ಮಾಡುವ ಪುರುಷನ 
ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ಮಾರೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುವದು ಯುಕ್ತ ವಾಗುವದಿಲ್ಲ, 
ಇಸ್ಟಾದಿಕರ್ಮವು ಅಶುದ್ಧ ನೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏನೆಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ 
ಅದನ್ನು ಧರ್ಮುನೆನ್ನುತ್ತದೆ ; ಶಿಸ್ಟರೂ ಅದನ್ನು ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಮುಂದೆ ವಿ ₹ಹ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಂದ ರೇತಃಸೇಚಕ 
ಪುರುಷನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪಡೆದು ಸ್ತ್ರೀಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಶರೀರವನ್ನು ಪಡೆಯ 
ತ್ತಾರೆಂದು ಹೇಳಿರುವದೂ ಇದಕ್ಕೆ ಬಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಇಷ್ಟೂದಿಕಾರಿಗಳಾದೆ ಅನುಶಯಿಗಳಿಗೆ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಸಂಬಂಧವೇ ಹೊರತು 
ನ್ರೀಹ್ಯಾದಿಜನ್ಮಗಳಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 
ಎರಡನೆಯ ಪಾದ 
ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಜೀವನ ಅವಸ್ಥಾ ಭೇವಗಳನ್ನೊ ಅನನ 
ಪರವರಾರ್ಥಸ್ತರೂಪವಾದ ಈಶ್ವರನ ತತ್ತ ಎನನ್ನೂ ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಜಿ ಸಂಧ್ಯಾಧಿಕರಣೆ 
ಸನ್ಸೈ? ಸೃಷ್ಟಿರಾಹ ಹಿ|೧[ನಿರ್ಮಾತಾರಂ ಚೈಕೇ ಪುತ್ರಾಡಯಶ್ನ 
|೨| ಮಾಯಾಮಾತ್ರಂ ತು ಕಾರ್ಪ್ಸ್ಯೋನಾನಭಿವ್ಯಕ್ತಸ್ವರೂನ 
ತ್ಕಾತ್‌ |೩| ಸೂಚಕಶ್ಚ ಹಿ ಶ್ರುತೇರಾಚಕ್ಷತೇ ಚ ತದ್ಧಿದ: 


ಸಂಧ್ಯಾಧಿಕರಣ ೧೫೧ 


|೪| ಸರಾಭಿಧ್ಯಾನಾಸ್ತು ತಿರೋಹಿತಂ ತತೋ ಹ್ಯ ಸೃ ಬಂಧ 
ನಿಸರ್ಯಾಯಾ |೫| ದೇಹಯೋಗಾದ್ಧಾ ಸೋಸಿ "| 
ಸಂಶಯ : ಎಚ್ಚರದಷ್ಟೇ ಸ್ವಪ್ನವು ಸತ್ಯವೊ, ಅಥವಾ ಮಿಠ್ಸವೊ? 
ಸೂರ್ವಪಕ್ಸ: ಸ್ವ ಸೃಷ್ಟಿಯೂ ಸ ಸತ್ಯವೇ, ನಿಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಯಾಗದ ಹೇಳಿದೆ ; ಪುತ್ರಾ ದಿಕಾನುಗಳನ್ನು "ಈಶ್ವರನು 
ಸಿಮಾಡುತ್ತಾ ನೊಂದಿದೆ ; ಸ್ವಸ್ಯ ಈಸಾ ಜಟ ಶ್ರುತಿಯೂ 
ಇಡಿ. ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವನ್ನ ದಲ್ಲಿ ಅದೇ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೇ ನೋಡುತ್ತಾ ನೆಂದು 
ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಸ್ವಸ್ನಸೃಸ್ಟಿಯು ಮಾಯಾಮಾತ್ರವಾಗಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಅಲ್ಲಿ ಉಚಿತವಾದ ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತಗಳಿಲ್ಲ. ಸ ಸಸ್ನದನಿ ಕಾಣುನ ಸ ಸಸ್ಟಿಗಳು 
ನಿಚ್ಚೆರದಲ್ಲಿ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತವೆ. ಸ ೈಸ್ನದಲ್ಲಿಯೂ ಸುಲಭವಾಗಿ ಬಾಧಿತ 
ನಾಗುತ್ತಿ ರುತ್ತ ವೆ. ಸ್ಟ ಸೃದಲ್ಲಿ ರಥಾದಳು ನಿಜನಾಗಿರುವದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಶ್ರುತಿ 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ks ಹೇಳುವ ಸ್ವಾಸ್ಮಸೃಹ್ಟಿ ಸಿಯು ಗೌಣವು. ಸನ್ನ ಸದ 
ಸೃಷ್ಟಿಯು ಜೀವನ ನಿಸಯವೇ, ಈಶ | ಸದಿರ್ಬಿತನೆಂದಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನ ವ್ಯವ 
ಹಾರವೇನೋ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ಲೇ ಇರುತ್ತ ಡೆ. ಸೈಷ್ನವು ಆಕಾಶಾದಿಗಳಂತೆ 
ಸತ್ಯವಲ್ಲವಾದರೂ ಮುಂದಾಗುವ ಒಳ್ಳೆಯ, ಕೆಟ್ಟ ಫಲಗಳ ಸೊಚಕವಾಗಿರ 
ಬಹುದು, ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ರದರ್ಶನವಾಗುವನರೆಗೆ ಆಕಾಶಾದಿಗಳು ಇದ್ದಂತೆಯೇ 
ಇರುತ್ತವಯಾದ್ದರಿಂದ ಅವಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸತ್ಯತ್ತವಿದೆ. ಈಶ್ವರನಿಂದ ನಿಮುಖ 
ನಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಈಶ್ವರಾಭಿನ್ನನಾದ ಜೀವನಿಗೂ ಐಶ್ಚರ್ಯವು ದೇಹಾಭಿ 
ಮಾನನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಮರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅನನ ಸೈಪ್ಟವು 
ಸತ್ಯವಾದ ಸಾಂಕಲ್ಪಿಕಸೃಷ್ಟಿ ಎನ್ನು ನಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಸ್ಟ ಜಾಗರಿತ 
ನಸ್ತುಗಳು ಸಮಾನಮೊಬುದು ಜಾಗ್ರದಾ ಸನೆಯಿಂದ ಸ್ವ ಪೈ ವಾಗಿರುವದೆಂಬ 


ಕಾರಣದಿಂದ. 
೨. ತದಭಾವಾಧಿಕೆರಣ 


ತದಭಾನೋ ನಾಡೀಷು ತಚ್ಛು ತೇರಾತ್ಮಸಿ ಚ || 
ಅತಃ ಪ್ರಬೋಧೋಸಸ್ಮಾತ್‌ 16] 


೧೫೨ ಬ್ರಹ್ಮ: ಸೂಶ್ರಜಾ ಸಸಾರ 


ಸಂಶಯ : ಶೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸುಸುನ್ನಿಸ್ಥಾ ನೆಗಳೆಂದು ಹೇಳಿರುವ ನಾ& 
ಗಳು, ಪುರೀತತ್ಕು, ಸಣ್ಣ ೨ಹ್ಮ- ಎಂಬ boas ಪರಸ ನೈರಸಿರೆಪೇಕ್ಷೆನಾಣ 
ನಲ್ಲಿ ನಗಳೂ, ಪರಸ್ಸ ರಾಷೆಧಯಿಂದ ಒಂದೇ ಸ್ಥಾ ನವೊ : ಲ 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಕ : ಇವುಗಳನ್ನು ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಸುಷುಪ್ತಿ ಸ್ನಾನ 
ಗಳೆಂದು ಸಪ್ತ, ಬಾನಿರ್ದೇಶದಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಸುಸುಪಿ ಪಿಯು 
ನಿಶೇಷನಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಬ ಒಂದೇ ಸ ಸರೂಪವುಳ್ಳ ದ್ಹಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಇನ್ನ 
ಬೇರೆಜೀರೆಯಾಗಿಯೇ ಸುಷುಪ್ಮಿಸ್ಥಾ ನಗಳು, ಆದ್ದರಿಂದ 'ಒಂದೊಂದುವೀಕ 
ಒಂದೊಂದು ಸಾ ್ಲನೆದಲ್ಲಿ ಸುನುಸಿ. ಯಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸಿದ್ಧಾ i ಎಲ್ಲವೂ ಸುಸುನ್ಲಿಸ್ನಾ ನವೆಂದದ್ದೆ ರಿಂದ ನಿಕಲ್ಬನನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸುವರು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಒಂದೇ ನಿಭಕ್ತಿ ಯಿದ್ದ ರೊ ನಾಡ್ಯಾದಿಗಳ 


ನಿಮುಚ್ಛಯನಾಗಬಹುಡು ; ಉಪ ರಿಗೆಯಮೇಲೆ ಮಲಗಿದ್ದಾ ನೆ ಮಂಚದ 
ಮೇಲೆ ಮಲಗಿದ್ದಾನೆ-ಮುಂತಾದ ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಕಂಡಿದೆ. ಶ್ರುಕಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಸೆಮುಜ್ಛೆ ಯನ್ನು ಜಟ. ಇದೆ. ನಾಡಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವರು 
ಅನು ಬ್ರಹ್ಮಸಂಬಗ್ಧ ವಾಗಿನೆಯೊದು ಹೊಗಳುನದಕ್ಕೆ : ;  ಪುರೀತತ ತನ್ನು 
ಹೇಳಿರುನದೂ ಬಹ್ಮ ಸಂಬಂಧಕ್ಕಾಗಿಯೇ. ಹೀಗೆ ಮೂರೂ ಸುಷುಪ್ತಿಸ್ಕಾಕ 
ಗಳಾದರೂ ನಾದೀಪುಶೀತಕ್ಸು ಗಳು ದಾ ಿರಮಾತ್ರವಾಗಿನೆ ; ಬೃಹ ಪೊಂ: 
ಸುಷುಪಿಸ್ನಾ ನವು. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾರ ಉಪಾಧಿಯೂ ಜೀವಿಸಿ 
ವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಉಪಾಧಿಯಿಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ ಬಿನ್ನನಾದ ಜೀವದಿಗೆ ಆಧಾರ 
ವೆಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ಆಧಾರವೆಂದು ಹೇಳಿರು 
ವದೂ ಬ್ರಹ್ಮತಾದಾತ್ಮ ನನ್ನು ಹೊಂದಿ ಸ್‌ ೈರೂಪದಿಂಡಲೇ ಇರುನ 
ನೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಆ ಬಟಾ ಬ್ರ ನ ಸುಸುಪ್ಲಿಸ್ಸಾ ಪು, 
ಸುಸುನ್ಲಿ, ಯಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷವಿಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದಿರುವದಕೆ ಎಕತ ನೇ ಕಾರಣ, 
ನಾಡ್ಯಾದಿಗಳು ಸುಪ್ಲಿಸ್ಸಾ )ನವೆಂಬುದು ನಿವಕ್ಸಿತವೂ ಅಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದನ್ನು 
ಕಿಳಿದರೆ ಯಾವ ಫಲವೂ ಇಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸುಪ್ತಿಸ್ಕಾನನೆಂದು ತಿಳಿದಕ 
ಜೀವನಿಗೆ ಸೆ | ಪ್ಲಜಾಗರಿತನ್ಯನಹಾರನ್ನ ನಿಜವಾಗಿ “ವೆಂದೂ ಅನನು 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತರೂಪನೇ ಎಂದೂ ತಿಳಿಯುವ ಉತ್ತ ಮಫಲನಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂಡ 
ಬ ್ರಹ್ಮನೇ ಸುಸುಪಿ ಸ್ಥಾನವು ; ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸುಷುಪ್ಲಿ ಯಂದ ನಿಚ್ಛರುನಾ' 
ಬ್ರಹ್ಮ! ದಿಂದಲೇ ಜೀವರು ಹೊರಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾ ಕೆಂದು ಥೇಳಿರುತ್ತ ದೆ, 


ಕರ್ಮಾನುಸ್ಮೃೃತಿಶಬ್ದನಿಧ್ಯ ಧಿಕೆರಣ 


೧೫ಕ್ಕಿ 
ಪಿ, ಕರ್ಮಾನುಸ್ಥೃತಿಶಬ್ದವಿಧ್ಯಧಿಕರಣ 
ಸ ನತು ಕರ್ಮಾನುಸ್ಮ್ರೃತಿಶಬ್ದನಿಧಿಭ್ಯಃ (| 
ಸಂಶಯ : ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್ತಿನೆಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ ಜೀವನೇ ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ 


೮ ಸದ್ಫ ೨ಹ್ಮದಿಂದ ಏಳುತ್ತಾ ನೊ, ಆಥವಾ ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ಜೀವನೊ ? 

ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಜಲರಾತಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡ ನೀರಿನ ತೊಟ್ಟೀ ಮತ್ತೆ 
ನಿಳುತ್ತಡೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗದಿರುನಂತೆ ಸರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ ಏಕತ 
ನನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಅದೇ ಜೀವನೇ ಎಚ್ಚರುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳುವದ A 
ಬರುವದಿಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಅದೇ ಜೀನನೇ ಎಚ್ಚರುತ್ತಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ (೧) 
ಕರ್ನುದಲ್ಲಿ ಉಳಿದದ್ದನ್ನು ಜೀವನು ಎಚ್ಚತ್ತಬಳಿಕ ಮಾಡುವದು ಕಂಡುಬರು 
ತ್ತಜೆ. (೨) ಹಿಂದಿನ ದಿನೆ ಅನುಭವಿಸಿದ್ದನ್ನು ಜೀವನು ಫೆನಸಿಸಿ ತುಮ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆ. (೩) ಸ್ವಾನಪ್ರಬೋಢಸ್ರಕರಣದಲ್ಲಿರುವ ಶ್ರುತಿನಾಕ್ಯಗಳು 
ಅಡೇ ಜೀವನು ಎಚ್ಚರುತ್ತಾ ನೆಂಬುಪಕ್ಕೆ ಬೆಂಬಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತ ವೆ (೪ 
ಕರ್ನೋಪಾಸನಾವಿಧಿಗಳು ಸಾರ್ಥಕನಾಗಬೇಕಾದಕೆ ನಿದಿಸಿದನನೇ ಮತ್ತಿ 
ಖ್ಚುತ್ತಾನೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಫಿದ್ರಿಸಿದ ಮಾತ್ರದಿ 
ಮುಕ್ತಿಯಾಗುವದೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುವದು, ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡ ನೀರಿನ 
ಹಿಟ್ಟನ್ನು ನಿಂಗಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಸಾಧನನಿಲ್ಲದ್ದೆರಿಂದ ಅದೇ ತೊಟ್ಟನು ಎತ್ತಿ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗದೆ ಇರೆಬಹುದು ; ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ, ಅನಿಜ್ನಿ- 
ನಂಬ ವಿವೇಕಕಾರಣವಿರುವದರಿಂದ ಹಾಗಲ್ಲ, ಇದಲ್ಲದೆ ಸದ್ಭ ಹ್ಮವೇ 
ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಜೀವನೆನಿಸಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಅದೇ ಉಪಾಧಿಯಿರುವ 
ನರಿಗೆ ಅದೇ ಜೀವನೆಂದು ನ್ಯವಹರಿಸುವಡು ಯುಕ್ತವು. 


೪. ಮುಗ್ಧೇಂರ್ಧಸಂಪತ್ತ್ಯಧಿಕರಣ 


ಮುಗ್ಗೇಂರ್ಥಸಂಪತ್ತಿಃ ಪರಿಶೇಸಾತ್‌ ೧೦] 


ಸಂಶಯ : ಮೂರ್ಛೆಯೆಂಬುದು ಜಾಗ್ರತ್ಸ ಎಸ್ನಸುಷುಸ್ಪ್ಲಿ ಮರಣ 
ಗಳೆಂಬ ಅನಸ್ಸೆಗಳೆಲ್ಲಿ ಒಂದೊ, ಜೇರೆಯೊ ? | 


೧೫೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಸೂರ್ವಸಕ್ಚ : ಶ್ರುತಿಸ್ಮ ಎತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಯಾನ ಆನಸ್ಥಿ 
ಯನ್ನೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ ; ಅದ್ದರಿಂದ ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅದೂ ಒಂದು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಇಂದ್ರಿಯನ್ಯಾಪಾರವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಇದು ನಚ್ಛರೆನಲ್ಲ 
ಉಸಿರಾಡುವದೂ ಬಿಸಿಯೂ ಇರುವದರಿಂದಲೂ ಮತ್ತೆ ಎಚ್ಚರುವದರಿಂದಲ್ಲೂ 
ಸಾವಲ್ಲ. ಬಹುಕಾಲ ಉಸಿರಾಡದೆ ನಡುಗುತ್ತಿಸುನದರಿಂದಲೂ ಕಣ್ಣು ಗಳನ್ನು 
ತೆರೆದುಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದಲೂ ನಿದ್ರೆಯೂ ಅಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಇಷು ಅರ್ಥ 
ಸಂಪತ್ತಿಯು, ಎಂದರೆ ಅರ್ಧಸುಸುಸ್ತಿಯಂತೆ ಇರುವ ಒಂದು ಅನಸ್ಥೆಯು, 
ಸುಷುನ್ರಿಯಂತೆಯೇ ಸುಖಿತ್ವದುಃಖಿತ್ಯಸ್ರತ್ಯ ಯಗಳು ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿಯೇ ಸತ್ಸಂಸತ್ತಿಯಾಗುವದಾದರೂ ಸುಷುಪ್ರಿಗಿಂತ ನಿಲಕ್ಷಣ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಇದು ಬೇರೆಯ ಅವಸ್ಥೈಯೇ. 

೫. ಉಭಯಲಿಂಗಾಧಿಕರಣ 


ನ ಸ್ಥಾನತೋಕಿ ಸರಸ್ಕೋಭಯಲಿಂಗಂ ಸರ್ವತ್ರ ಹಿ [0೧ 
ನ ಭೇದಾದಿತಿ ಜೇನ್ನ ಸ್ರತ್ಯೇಕಮತದ್ವಚೆನಾತ್‌ ॥೧೨॥ ಅಸಿ 
ಚೈನನೇಕೇ ॥೧೩॥ ಅರೊಸವದೇವ ಹಿ ತತ್ರಧಾನತ್ಚಾತ್‌ ov 
ಪ್ರಕಾಕವಚ್ಛಾನೈಯೆರ್ಫಾತ್‌ !೧೫॥ ಅಹ ಚ ತನ್ಮಾಸ್ರನ 
[೧೬| ದರ್ಶಯತಿ ಚಾಥೋ ಅಪಿ ಸ್ಮರ್ಯತೇ ೧೭! ಅತ 
ಬನ ಚೋಪಮಾ ಸೂರ್ಯಿಕಾದಿನತ್‌ 1೧೭1 ಅಂಬುನನ 
ಗ್ರಹಣಾತ್ತು ನ ತಧಾತೈನ್‌ 1೧೯: ವೃದ್ಧಿಹ್ರಾಸಭಾಕ್ತ ನಿಸ್ತ 
ರ್ಭಾನಾಮಭಯೆಸಾಮಂಜಸ್ವಾದೇವನು್‌ ೨೧! ದರ್ಶನಾಜ್ಞ 
|೨೧| 
ಸಂಶಯ : ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮವು ಸವಿಶೇಷನೆಂದೂ 
ನಿರ್ವಿಶೇಷನೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಿರುನವು. ನಿಜನಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಸ _ರೂಪವು ಯಾನ 
ದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ? 
ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ : ಶ್ರುತಿಯು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ ಬಣ್ಣಿ ಸಿರುವದರಿಂಗ 
ಎರಡು ರೂಸನಾಗಿಯೂ ಇದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಬ್ರಹ ಕ್ರೈ ಸ್ವತಃ ಎರಡು ರೂಪಗಳು ಇರುನಂತಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಸನಿಶೇಷತ್ವ, ನಿರ್ವಿಕೆಷತೃ- 


ಸ್ರ 


ಇರೆ ಬಳ 
ಪ್ರಸೃತ್ಸೆ ಠಾನತ್ತಾ ಧಿಕರಣ ೧೫ 


ಎರಡೂ ಇನೆ ಎನ್ನುನದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಸೃಥಿನಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಉಪಾಧಿಯ 
ಸುಬಂಧದಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸನಿಶೇಷತ್ವವುಂಟಾಗಲಾರದು ; . ಏಕೆಂದರೆ 
ಸತಃ ನಿರ್ನಿಶೇಷನಾಗಿರುವ ವಸ್ತುವು ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ನುತ್ತೊಂದು ಕೂಸ 
ನನ್ನು ಸಡೆಯಲಾರದು. ಉಪಾಧಿಗಳು ಅನಿದ್ಯಾಕೃತವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಹ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವೈರೊಸನನ್ನು ಹೇಳುವ ಕಡೆಯ 
ಲ್ಲ ಅದನ್ನು ನಿರ್ವಿಶೇಷನೆಂದೇ ಜು ಸಾ ವರ್ಣಿಸುವಡರಿಂದ ಹಾಗೆಂದೇ 
ಕಿಳಿಯುನದು ಯುಕ್ತ. ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಆಕಾರಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಜೇಳಿರುವದು ನಿಜ ; ಆದರೆ ಉಸಾಧಿಭ್ರೇವದಿಂದ ಹಾಗೆ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿಜೆಯೆಂದೂ 
ನಿಜವಾಗಿ ಎಲ್ಲೆ ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂದೇ ಎಂದೊ ಶ್ರುತಿಯು ಉಪದೇಶಿಸು 
ಕಡಿ. ಭೇದವನ್ನು ನಿಂದಿಸಿ ಭೋಗ್ಯಭೋಕ್ತೃನಿಯಂತೃನಿಯಂತವ್ಯರೊನ 
ನಾಡ ಪ್ರಸಂಚವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ಅಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಎ ತ ಈ 

ತಾತ್ಸರ್ಯದಿಂದ ಶ್ರುತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ನಿರ್ನಿಶೇಷವೆಂಜೇ ಹೇಳುವದ 
ರಂದ ಹಾಗೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು, 

ಅಕಾರನನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಗತಿಯೇನೆಂದರೆ : ಅವ್ರ ಉಪಾಸೆ 
ನಾರ್ಥವಾಗಿ ಹೇಳಿದವುಗಳಾಗಿವೆ.. ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸರಪ್ರತಿಸೇಧದಿಂದಲ್ಲೇ 
ಕಿಳಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ಸೂರ್ಯಾದಿಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳಂತೆ ಭೇದವೆಂದು ಹೇಳಿರುವ 
ಸರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ದೇಹಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವಿಷ್ಟ್ರವಾಗಿರುವದೆಂದು ಹೇಳಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ನಿಶೇಷವೇ. ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಮಾತ್ರನೇ ಉಪಾಧಿ 
ನಿಮಿತ್ಶವಾದ ನಿಶೇಷನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


೬. ಪ್ರಶೃತೈತಾನತ್ತ್ವಾಧಿಕರಣ 

ಪ್ರಕೃತೈ ತಾವತ್ತಂ ಹಿ ಪ್ರತಿಷೇಧತಿ ತತೋ ಬ್ರನೀತಿ ಚ ಭೂಯಃ 
| ೨೨ | ತದವ್ಯಕ್ತಮಾಹ ಹಿ | ೨೩| ಅನಿ ಚ ಸಂರಾಧನೇ 
ಪ್ರತ್ಯ ಹ್ನಾನುಮಾನಾಭ್ಯಾಮ್‌ | ೨೪] ಪ್ರಕಾಶಾದಿನಚ್ಚಾನೈಶೇಷ್ಯಂ 
ಸ್ರಕಾಶಕ್ತ್ರ ಕರ್ಮಣ್ಯಭ್ಯಾಸಾತ್‌ |೨೫| ಅತೋಃನನ್ರೇನ ತಥಾ 
ಹಿ ಲಿಂಗಮ್‌ ॥ ೨೬॥| ಉಭಯವ್ಯಸದೇಶಾತ್ಮೃಹಿಕುಂಡಲ 
ನತ್‌ | ೨೭| ಪ್ರಕಾಶಾಶ,ಯವದಾ ತೇಜಸ್ಟ್ಯಾತ್‌ | ೨೮॥ 
ಸ್ಫೂರ್ನವನ್ವಾ ೨೯ ಪ್ರತಿಷೇಧಾಚ್ಞ || ೩೦ 


ee 
೧೫೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಸಂಶಯ : “ಡ್ವೀ ವಾನ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ರೂಪೇ? (ಬೃ. 3-೩-೧) 
ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮವಾಗಿ “ಅಥಾತ ಆದೇಶೋ ನೇತಿ ನೇತಿ” (ಇನ್ನು ಅದ್ನ 
ರಿಂದ ಉಪಡೇಶವು, ಹೀಗಲ್ಲ, ಹೀಗಲ್ಲ) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಬಂದಿದೆ, ಇಲ್ಲ 
ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತಗಳೆಂಬ ರೂಪಗಳೆರಡನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆದು. ರೊಫಿಯಾನ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನುಳಿಸಿದೆಯೊ, ರೂಪರೂಸಿಗಳೆರಡನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆದಿದೆಯೊ 1 

ಸೂರ್ನಸಕ್ಷ : ನೇತಿ ನೇತಿ- ಎಂದು ಎರಡು ಸಲ ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾಡಿಕು 
ನದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೂ ರೊವಾದಿಗಳನ್ನೂ ಅಬ್ಲಗಳೆದಿದೆಯೆಂದೇ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು, ಅಥವಾ ರೂಪವುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸಿದೆ, ಎಂದಾದರೂ 
ಆಗಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ನಾಕ್ಕು ಮನಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ಗೋಚರನಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಲಿ ! ರೂಪಪ್ರಸಂಚವು ಮಾತ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗೋ ಚರವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾಡಲು ತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಎರಡನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆದಿದೆ. ಎನ್ನುವದು ಯುಕ್ತನಲ್ಲ. 
ನಿಕೆಂದರೆ ಆಗ ಶೂನ್ಯವಾದವು. ಪ್ರಸಕ್ತನಾಗುವದೆು ; ಯಾನಡೊಂದನ್ನೂ 
ಉಳಿಸದೆ ಇದ್ದರೆ ಪ್ರತಿಸೇಧನೇ ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸ್ರತಿಸೇ 
ಮಾಡುವಹಾಗಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ “ಬ್ರಹ್ಮವು ಇದೆ ಎಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಇಲ್ಲ 
ನೆಂದರೆ ತಾನೇ ಇಲ್ಲನಾಗುತ್ತಾನೆ”- ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನ 
ವಾಜ್ಮನಸಾತೀತನಾಗಿದೆ ಎಂದಿರುವದು ಬ್ರಹ್ಮವು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವದಕ್ಕಲ್ಲ; 
ಬ್ರಹ್ಮನು ನಾಜ್ಮನಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ಅಗೋಚರವಾದ ಆತ್ಮನೇ ಎನ್ನುವದಕ್ಕೆ, ಅದ 
ರಿಂದ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಪ್ರನಂಚನಿಷಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದ ರೂಸನನ್ನು ಅಲ್ಲ 
ಗಳೆದು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ ; ಅಥನಾ ಮೊದಲನೆಯ ನಂ ಬ್ದಿಪು 
ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತರಾಶಿಗಳನ್ನೂ ಎರಡನೆಯದು ವಾಸನಾಪ್ರಪಂಚನನ್ನೂ 
ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತದೆ, ಅಥವಾ ಯಾವಯಾನದನ್ನು ಉತ್ಪೇಕ್ಷಿಸಬಹುಡೊಃ 
ಅದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ನೇತಿ ನೇತಿ ಎಂದು ಅಲ್ಲಗಳೆದು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೊಂದು ಹೆಚ್ಚೆನದಲ್ಲ- ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತೊ ಮ್ಮ ಹೇಳಿದೆ, ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸತ್ಯಸ್ಯ ಸತ್ರ್ಯಮ್‌' ಎಂದೂ ವರ್ಣಿಸಿದೆ, 


ಬ್ರಹ್ಮವು ಅವ್ಯಕ್ಷನಾಗಿರುನದರಿಂಪ ಅದು ಗ್ರಹಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೂ ಧ್ಯಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯೋಗಿಗಳು ಆದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. ಅನಿದ್ಯಾಕೃತ 


ಪರಾಧಿಕೆರಣ ೧೫೭ 


ನಾಡ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಈ ಧ್ಯಾತೃಥ್ಯೇಯವಿಭಾಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಆದ್ದರಿಂದಲೇ | 
ಉರೈಯನ್ನು ನಿಪ್ಯೆಯಿಂಪ ಕಳೆದುಕೊಂಡು ನಿರ್ನಿಶೇಷವಾದ ಈ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನನ್ನು ಸೇರಿ ಒಂದಾಗಬಹುದಾಗಿವೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಅಹಿಕುಂಡಲನ್ಯಾಯದಿಂದ 
ಲೂ ಪ್ರಕಾಶಾಶ್ರಯನ್ಯಾಯದಿಂದಲೂ ಭೇದಾಭೇಡನನ್ನು ಕೆಲವರು ಹೇಳು 
ನಡು ಶುತಿಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ... ಅದ್ದರಿಂದ ನಿರ್ನಿಶೇಷನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಪೊಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನಿಕೃದ್ಧೆಲ್ಲನನ್ನೊ ಇಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸಿದೆ. ಎಂಬುದೇ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
೭. ಪರಾನಿಕರಣ 

ಸರವುತಃ ಸೇತೂನ್ಮಾನಸಂಬಂಧಭೇದನ್ಯಸದೇಶೇಭ್ಯಃ 1೩೦! 

ಸಾಮಾನ್ಯಾತ್ತು 1೩೨1 ಬುದ್ಧ್ಯರ್ಥ ಷಾದವತ್‌ 1೩೩! ಸ್ಥಾನ ' 

ನಿಶೇಳಾತ್‌ ಪ್ರಕಾಶಾದಿವತ್‌ 1೩೩1 ಉಸಪತ್ತೇಶ್ಚ 1೩೫| 

ತಥಾನೃಪ್ರತಿಷೇಧಾತ್‌ ೩೬ ಅನೇನ ಸರ್ವಗತತ್ಕನಾಯಾನು 

ಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ |೩೭। 

ಸಂಶಯ : ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ತತ್ತ ಎನು ಇದೆಯೊ? ಏಕೆಂದರೆ 
ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗಳು ಮೇಲುನೋಟಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ತತ್ತ ಎನಿಬೆ 
ಯೆಂಬುಡನ್ನು ತಿಳಿಸುನಂತೆ ತೋರುತ್ತ ಡೆ. ಅದ್ದರಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ 
ಮಾರಿದ ತತ್ತ್ವವು ಉಂಟೊ ? 
ಪೂರ್ವಸೆಕ್ಷ : ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದಿರಬೇಕು. ನಿಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ 

ನನ್ನು ಸೇತುನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಕಕಿದಿದೆ, ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಅಳತೆಯನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ, ಮತ್ತೊಂದರೊಡಕನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಭೇದವೂ 
ಇದೆಯೆಂತ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸೇತುನೆಂಬುದು ದಾಟುನ 
ಸಾಧನವೆಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ದಾಟಿ ಬಯಲನ್ನು ಸೇರುವಂತೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ದಾಟ ಜೇರೊಂದನ್ನು ಸಡೆಯುತ್ತಾರೆಂತ ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಅಳತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ವಸ್ತುವು ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯೇ ಆಗಿರುತ್ತೆ ದೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವೂ ತನಗಿಂತ ಬೇರೊಂದು ನಸ್ತುವನ್ನು ಹೊಂದಿರಬಹುದು. 
ನುನುಪ್ಯನಿಗೆ ನಗರದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧನಾಗುನಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮರೊಡನೆ ಸಂಬಂಧೆ 
ನನ್ನು ಜೀವನಿಗೆ ಸುಷುಪ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ 


೧೫೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 
ದ್ದಿಜಿ - ಎಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸುವದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶನನ್ನೀಯುತ್ತದೆ. ಭೇದವ್ಯ ಪಜೇಶವ್ಯು 
ಹೀಗೆಯೆ! ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಸಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನಮಂಬಿಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ನಸ್ತುವ್ಯ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಸೇತುವ್ಯಸದೇಶನು ದೃಷ್ಟಾಂತಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. ತರಣ್ಣ 
ವೆಂದರೆ ಪ್ರಾಸ್ಸಿ ಎಂಬರ್ಥವೂ ಇದೆ, ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು ತರಣಮಾಡಿದ್ದಾಫೆ- 
ಎಂದಂತೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸುಚ್ಛೇದವನ್ನು ಹೇಳಿಸುನನು 
ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿಯೇ. ಪಾಡನೆಂದರೆ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಒಂದು ಭಾಗನೆಂತೆ ನನ 
ಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಮಾತ್ರನೇ ಕಲ್ಪಿಸಿರುನಂತೆಯೇ ಇದು. ಸಂಬಂಧಜಭೇದಗಳ ನೃಸ 
ದೇಶವೂ ಔನಾಧಿಕನೇ. ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳ ಬೆಳಕಿಗೆ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ನಿಶೇನವ್ರಂಟಾಗುವಂತೆ ಅಥವಾ ಸೂಜಿ, ದಬ್ಬಳ-ಮುಂತಾದವುಗಳ ಬುಡದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ಅಕಾಶವು ಉಪಾಧಿಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಚಿಕ್ಕದು, ದೊಡ್ಡ ದುಪ 
ಆಗಿರುನಂತೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಉಸಾಧಿಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಹಾಗೆ ವ್ಯವಹರಿಸ 
ಲೃಡಬಹುದಾಗಿದೆ. ಸುಷುಸ್ರಿದುಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವನಿಗೆ ಸ್ವರೂಪಸಂಬಂ ಥವನ್ನೇ 
ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ನರನಗರನ್ಯಾಯವು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗ 
ಲಾರದು. ಬಹ್ಮವ್ಯತಿರಿಕವಾದ ನಸುವಿಲ್ಲವೆಂಮ ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಗಳು 
ತಾತ್ಸರ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿಸುತ್ತಿವೆ. ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಗತವೆಂದು ಒಥಿ ದರೆ 
ಮಾತ್ರನೇ ಆಯಾನೂದಿಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ, 
ಹೃದಯದೊಳಗಿನ ಆಕಾಶಕ್ಟೂ ಹೊರಗಿನ ಆಕಾಶಕ್ಕೂ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಆಕಾಶಕ್ಕಿಂತೆಲೂ ದೊಡ್ಡನನೆಂದೂ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಬ ))ಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಿನದು ಮತ್ತೊಂದು ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧ ನಾಯಿತು. 


ಲ. ಫಲಾಧಿಕರಣ 


ಸಲಮತ ಉಪಸತ್ತೇಃ 1೩೮1 ಶ್ರುತತ್ವಾಚ್ಚ |೩೯! ಧರ್ಮಂ 
ಜೈನಿಸಿರತ ನಿವ |೪೦। ಸೂರ್ವಂ ತು ಬಾದರಾಯೆಣೋ ಹೇತು 
ವ್ಯಸದೇಶಾತ್‌ [೪೧1 


ಸಂಶಯ : ಇಸ್ಟಾನಿಷೃಮಿಶ್ರರೂಪವಾದ  ಕರ್ಮಫಲವು ಕರ್ಮ 
ದಿಂದಲೇ ಆಗುನದೊ, ಈಶ್ವರನಿಂದಾಗುವದೊ ? 


ಫಲಾಧಿಗರಣ ೧೫೯ 


ಸೂರ್ನಸಕ್ಷ: *ರ್ಮವೇ ಫಲನನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಹಾಗೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ, ಅದು ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವೂ ಅಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಜೇತ 
ನಂಬ ನಿಧಿಶ್ರು ತಿಗೆ ನಿಷಯನಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಯಾಗದಿಂದ ಸ ರ್ಗ ಫೆಲವಾಗುವ 
ಸಿಧು ಒಪ್ಪಬೇಕು ; ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಯಾಗಕ್ಕೆ ಅಥಿಕಾರಿಗಳೆ! ಇಲ್ಲವಾಗಿ ಆದು 
ನವಾಗುತ್ತ ದೆ, ಕರ್ಮವು 'ಕೂಡರೆ ನಾಶನಾಗುವದಾದರೂ ಕರ್ಮದ 
ತ್ರ ರಾನಸ್ಥೆ ಯಾದ ಅಥನಾ ಫಲಕ್ಕೆ ಪೂರ್ನಾನಸ್ಥೆ ಯಾದ ಆಸೂರ್ವನೆಬ 
ಒರಸು: oN ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಅದು ಉಂಟುಮಾಡಿಯೇ ನಾಶನಾಗು 
ತ್ತಥೆ ಎಂದು ಸುತೆ ವ” ಈಶ ರನು ನಿಚಿತ್ರಕಾರಣನಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದ 
ಚಿತ್ರ ಜಟ; did ಮಾಡಿದರೂ ನೈಷನ್ಯುನೈರ್ಫೈ ಣ್ಯ 
ಗಳು ಈ ನಿಗೆ ಪ್ರ ಸ್ರಸಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆ : ಜೀವರು ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ 
ಕರ್ನುವುಫ ಕೆ ಪೇತುನಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 'ಕರ್ಮಾಕುಷ್ಠಾನವು ವೈರ್ಥವೆಂದಾಗುವದು. 
ಅದ್ದೆರಿಂದ ಕರ್ಮವೇ ಫಲಕ್ಕೆ ಹೇತು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಈಶ ರನ್ನೇ ಕಾರಣ. ಕರ್ಮವು ವಿನಾಶಿಯಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಅಪೂರ್ವಕೆ, ಧ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದಲೂ ಕರ್ನುಕಾರಣತ ವಾದವು 
ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಈಶ ರನು ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆಂಬ ಶ್ರು ಜಾ ಇದೆ, 
ಕ್ರ ರನು ಶವ ರ್ನಾಫೇಶ್ಸನಾಗಿಯೇ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾ ನೆಂದು ಒಪ್ಪು 
ವರಾಂಡ ಅನುಷ್ಠಾ ನವು ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲ. ಶು ಕ್ರಿತಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ನುಹೇತುತ್ವವೂ 
ಫಲಹೇಶುತ್ತ ವೂ ಉಕ್ತ ವಾಗಿದೆ. lah ಫಲನನ್ನು ಅನನೇ 
ಸೃಜಿಸುತ್ತಾ ನ್ದ ರಿಂದಲೂ ಅವನೇ ಫಲಹೇತು. ಜೀವಕೃತಪ್ರಯತ್ನಾ 
ಸೇಕ್ಷನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಈಶ್ರ ತ್ತ ಪೂರ್ವಪಕ್ಸಿಯು ಶಂಕಿಸಿದ 
ಬನೋಸಗಳು ಯಾವವೂ ಊಟಾಗುತದಿ 


ಮೂರನೆಯ ಪಾದ 


ಕ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯವಾದ ಮತ್ತು 
ಸ್ರಾಣಾದಿನಿಷಯವಾದ ವಿಠೈಗಳ ಕ್ಲೇದಾಜ್ಞೇದವ *ಚಾರವನ್ನು ಮಾಡ 
ಉಗಿದೆ. 


ಹ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ; ಸೂತ ತ್ರಭಾಗಹ್ಯ ಸಾರೆ 


೧. ಸರ್ವನೇದಾಂ ತಪ್ರತ್ಯ ಯಾಧಿಕರಣ 


ಸರ್ನವೇದಾಂತಪ್ರಕ್ಕಯೆಂ ಚೋದನಾದ್ಯವಿಶೇಷಾತ್‌ (೧1 
ಭೇದಾನ್ನೇತಿ ಜ್ನ ಕಸ್ಯಾಮಪಿ ೨ ಸಾ ತ್ಥಿಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ತಥಾ 
ತೇನ ಹಿ ಸಿಮಾಚಾಕೇಕಧಿಕಾರಾಜಿ ಸವವಚ್ಚ ತಳಿ 4. 
| ೪ | ದರ್ಶಯೆತಿ ಚ | ೫] 


ಸಂಶಯ : ಬೇಕೆಬೇಕಿಯ ನೇದಾಂತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಸಂಚಾಗ್ನಿ 
ನಿಡ್ಲೆ ವೈಶ್ವಾನರನಿದೈ, ಶಾಂಡಿಲ್ಕನಿದೆ- ಮುಂತಾದ ಉಸಾಸನೆಗಳ್ಳ 
ಬೇಕಿಜೇರೆಯೊ, ಅಥವಾ ಅದೇ ಒಂದೇ ನಿದ್ಯೆಯೊ ? 

ಸಪೂರ್ನಪಕ್ತ : ನಾನುರೂಪಾದಿಗಳು ಬೇಕೆಬೇರೆಯಾಗಿರುನಡರಿಣ 
ಈ ನಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯೇ. ಒಂದೊಂದು ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಗುಣಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುನದರಿಂದಲೂ ತಿತೋನ ನೃತನೇ ಮುಂತಾದ 
ಧರ್ಮಗಳು ಬೇರೆಜೇರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಈ ವಿಜೆ ವಳು ಜಿ ಬೇಕೆಬೇಕೆಯೇ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ ; ನಾನುರೂಪಾದಿಗಳು ಜೇದಕೆ ಸೇತುಗಳ್ಳ್ಲನೆಂಬುು 
ಕರ್ಮಕಾಂಡದನ್ಲಿಯೆೇ ತೊರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಜೋದನೆಯು 'ಒಂದೇ ಸೊಸ 
ವಾಗಿರುನದರಿಂದಲೂ ಉಪಾಸನೆಯ be ಉಪಾಸ್ಯತತ್ತ ನು ಹಿಂದೇ 
ಆಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಸ್ಥಾ ಪ್ರಾಣನಿಧ್ಯೆ, ಕಾಂಡಿಲ್ಯವಿದೈ- ಮುಂತಾದ ಸಮಾಖ್ಯ- 
ಯು ಒಂದೇ ಆಗಿರುನದರಿಂದಲೂ ಈ ಉಪಾಸನೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಲ್ಲ, 
ಸಂಚಾಗ್ನಿ ವಿದ್ಯ ಯನ್ಲಿರುವ ಸಂಖ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಅನಿಕೋಧವಾಗಿ ಹೊಂದಿಸಿ 
ಕೊಳ ಬಹುದು. ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಹೇಳಿರುವನೆ ನೆಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡಕೆ ಗುಣೋಸ 
ಸಂಹಾರನನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವದರಿಂಥ 
ನಿದ್ಯೆ ಕೃತೆ ಯಾವ ನಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. ನೇದ್ಯಧರ್ಮಗಳು ಒಂದಿಷ್ಟು 
ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಸುಯಿದ್ದ ರೂ ಬಹುನುಟಿನ ನೇದ್ಯರಾಶಿಯು ಅಭಿನ್ನ್ನ ನಾಗಿ 
ವದೆರಿಂದ ವಿಜೆ ಸ ಕ್ಕವೇ, ಶಿರೋನ್ರ ತನೇ ಮುಂತಾದವು ಅಧ್ಯಯನಥರ್ಮನೇ 
ಹೊರತು ನಿದ್ಯೆ ಯ ಧರ್ಮವಲ್ಲ, ವೇದ್ಯ ವು ಏಕನೆಂದು ಉಪಡೇಶನಾಡು 
ನದರ ಮೂಲಕ ನಿರ್ಯೈಕತ್ಸನನ್ನು ಶು ್ರತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಅನ್ಚ 
ರಿಂದ ಇಂಥ ವಿದ್ಯೆಗಳು ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ವಲ್ಲ, 


ಉಸಸಂಹಾರಾಧಿಕರೆಣ ೧೬೧ 


೨. ಉಪಸಂಹಾರಾಧಿಕರಣ 
ಟೋ ಕಾ ಗಟಟ ನಿಧಿಶೇಷನತ್‌ ಸಮಾನೇ ಚ |೫| 
ಈ ಸರ್ವೋಸಾಸನೆಗಳೂ ಹೀಗೆ ಒಂದೇ ನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿರು 
ನಡರಿಂಡ ಅರ ಹೇಳಿರುವ ಉಪಾಸನಾಗುಣಗಳನ್ನು ಉಫೆ 
ನಿಹಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು. ಆಗಿ ಹೋತ್ಪಾದಿಧರ್ಮ 


ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಉಪ ಸಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅನುಷಾ ) ನಮಾಡುನಂತೆಯೇ ಈ 
ಉಸಾಸನೆಗಳ ವಿಷಯವನ್ನೂ ಅರಿಯಬೇಕು. 


೩, ಅನ, :ಥಾತ್ವಾಧಿಕರಣ 

*ನ್ಯಥಾತ್ಮಂ ಶಬ್ದಾದಿತಿ ಬಾ ಟ್‌ |೬| ಸನಾ ಸ್ರ ಕರಣ 
ಭೇಡಾತ್‌ ಪರೋನರೀಯೆಸ್ಟ್ಯಾದಿನತ್‌ | ೬೩ ಸಂಜ ನ ಕಶ್ಸೇತ್ರ. 
ದುಕ್ತಮಸ್ಸಿ ತು ತದಪಿ [|೮| 

ಸಂಶಯೆ : ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ(೧-೩-೧)ಯೂ ಭಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಯೂ (೧-೨-೧) ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರಾಣನಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೊ, ಬೇರಿ ಬೇಕಿಯೊ ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಹಿಂಧಿಸ ಅಧಿಕರಣದ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ 
ನನ್ನು! ಸವದು ಯುಕ್ತ. ಇವೆರಡು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವಾಸುರಸಂಗಾ ಮ, 
ಅಸುರನನ್ನು ಖಾರಬೇಕೆಂದು ಉದಿ ) (ಥವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿರುವದು, ನಾಗಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ನಿಂದಿಸಿ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವದು- ಮುಂತಾದ 
ಆನೇಕ ಸಮಾನಾಂಶಗಳಿವೆ, ಉದ್ಗೀಥವಿಶ್ಯೆಯಂಬ ಹೆಸರೂ ಇನೆರಡಕ್ಟೂ 
ಸನಾಕನಾಗಿದೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಪ್ರಕ್ರಮಜೇನನಿರುವದರಿಂದ ಇಪ್ಪ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯ ನಿಜ್ಯೆಗಳೇ. ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದ್ಗೀಥಾನಯವಪಾದ ಓಂಕಾರದ 
ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು  ಉಸಕ್ರಮಿಸಿ ಮುಂದೆಯೂ ಅವನ್ನೇ ಅನುವರ್ತಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ ಉದಿ  (ಥಾನಯನವಾದ ಓಂಕಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣದೃಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ.- ನನ್ನ ಬೇಕು. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಾ ಕ್ಕೊ. ಉದ ನಥ 
ನೆಂದು ಪೂಣಂಭಕ್ತ್ಮಿಯನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ; ಆ ಉದ್ದೀಥದ ಕರ್ತೃ್ಯನಾದ ರತ್ತಿಜನನ್ನು 
ಪ್ರಾಣನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಹೇಗೆ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಸರೋವರೀಯ್ಸಾ ದಿ 
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೧೬೨ ಬ್ರಹ ಕ್ಮ ಸೂತ ತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಗುಣನಿತಿಷ್ಯವಾದ ಉದ್ಧೀಥೋಪಾಸನೆಯು ಅಕ್ವ್ಯಾದಿತ್ಯಗತಹಿರಣ್ಯಕ್ಕ ತ್ತು, 
ತ್ಪಾ ಿಗುಣವಿತಿಷ್ಯ ನಾದ ಉದ್ದೀಥೋಪಾಸನೆಗಿಂತ ಭಿನ್ನವೋ ಹಾಟ 
ಇನಿಯ kd ಥ್ರ ಮಭೇದದಿಂವ ಉಪಾನನಾಭೇದವೆಂದೇ ತಿಳಿಯಜೇಣ್ಸು 
ಉದಿ ಕವಿದ ನಂಬ ಹೆಸರು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಶು ತ್ರತ್ಯಕ್ತರಕ್ಕೆ ಹೊಂಡದಿಕು 
ನದರಿಂದ ವ್ರ ಲೌಕಿಕಸಂಜ್ಞೆ, ಯಿಂದ ನಿದ್ಯೈ ಕತ್ತ ವಾಗಿಿನದಿಲ್ಲ. 
೪, ಧಾನ ಧಿಕಕಣ 
ನ್ಯಾಪ್ಟೇಸ್ಸ ಸಮಂಜಸಮ್‌ |೯| 
ನಿಷಯನುೂ ಸಂಶಯವೂ: ಹ ಅವಾ ಪಚ ನಿದ್ದೀಥಮುಸಾ. 
ಸೀತ” (ಛಾಂ. ೧-೧-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಕ್‌ಲೋದ್ಲೀಷಗಳಿಗೆ ಅಧ್ಯಾಸ, ಡಿಸ 

ವಾದ, ಏಕತ್ವ, ವಿಶೀಷಣ- ಈ ನಾಲ್ಕ ರಲ್ಲಿ ಯಾನೆ ಸಕಪು ಹೊಂದುತ್ತದೆ! 

ಪೂರ್ವಸಳ್ಞ : ಪ್ರ ನಾಲ್ಕರಲ್ಲಿ 'ಇಂಥದ್ಲೊ ೦ದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು 
ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ... ಯಾವದಾದರೂ ಆಗಬಹುದು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ ಇಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಸವೆಂದರೆ ಓಂಕಾರದಲ್ಲಿ ಉದ್ದೀಥಬುದ್ದಿ 
ಯನ್ನು ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಬೇಕಾಗುವದರಿಂದ ಉದ್ದೀಥಶಬ್ದವನ್ನು ಲಕ್ಷಣಾ 
ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ ಎಂದಾಗುವದು; ಅದಕ್ಕೆ ಫಲವನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿ 
ಬೇಕಾಗುನದು. ಇದು ವಸ್ತುತತ್ತ್ವ ಪ್ರತಿಪಾದನಪರವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಮಿಕಾ 
ಜ್ಞಾ ನನಿನೃತ್ತಿ ಎಂಬ ಫಲನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದೂ ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಅಪನಾಥ 
ಸಕದಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ ಫಲವಿಲ್ಲ. ಎಕತ್ವಸಕೆವೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ ಒಂದೇ ಶಬ್ದವು ಅವ ಭಾ ಮತ್ತೊಂದು ನ್ಯರ್ಥ 
ವೆಂದಾಗುವದು. ಬುಗ್ಗೇದ "ಅಥವಾ ಯಜುರ್ವೇದದ ಓಂಕಾರದಲ್ಲಿ ಉದ್ದೀಕ 
ಶಬ್ದಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯೂ My ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಶೇಷಣಪಕ್ಷನೇ ಇಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ 
ke ನಂ ಉದ್ದೀಥಾವಯನವಾದ ಅಕರನನ್ನು ಚೀ 
ಇದರಿಂದ ಸರ್ನನ್ಯಾಪನಿಯಾದ ಓಂಕಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉದ್ದೀಥಾನಯನ 
ವನ್ನೇ 8ಿರುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂದಂತೆ ಆಗುವದು. 


೫. ಸರ್ವಾಭೇದಾಧಿಕರಣ 
ಸರ್ನಾಭೇಡಾದನ್ಯತ್ರೇಮೇ ೧೦ 


ಸಧಾ ಫಾ ಡನ ¥ ಕಾ 
ಸರ್ವಾನ್ಮೀದಾಧಿಕೆರಣ ೧೬೭ 


ಫ್ಸಯೆ ವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಬೃಹೆದಾಣ್ಯಕಛಾಂಜೋಗ್ಯವೆಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪ Ce ಕ್‌ ಉಸಾಸನೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಕೌಸೀತಕಿ 
kd ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾ ಸ್ಪಾಣಕ್ಕೆ ಶ್ರೈಸ್ಕ್ಯಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ; 
ಅರರೆ ಅಲ್ಲಿ ಬ ಸಡಾರಣ್ಯುಕಛಾಂಡೋಗ್ಯಗಳ ನಾಗಾದಿಗಳಿಗೆ ನಸಿಷ ತ್ವಾದಿ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ; RS ಅನನ್ನು ತಿಳಿಸಿಲ್ಲ... ಆನ್ಲಿಯೂ ಈ ವಸಿಷ್ಠ 
ತ್ರಾದಿಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೊ, ಬಾರಡೊ. 2 
ಸೂರ್ವಸಕ್ಚ: WAR ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಯಾವನು ಹೀಗೆಂದು 
ಕಿ0ಯುವನೋ' ಎಂದು ಹೀಗೆಂದು ಎಂಬ ಸಂನಿಹಿತನಿಷಯಕವಾದ ಶಬ್ದ 
ನನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ. 
ಸಿದ್ದಾಂತ : ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಸಾ ಪ್ರಿಣನಿಜ್ಞಾನನ್ಪ 
ಈ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ; ಪ್ರಾಣಸಂನಾದಾದಿಗಳು 
ಒಂದೇ ಸ ಮನಾಗಿರುನದರಿಂದ ಒಂದೇ ವಿಜಾ ನವೆ ದು ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ. 
ಕೌಸೀತಕಿಶಾಖೆಯ ನಿವಂಶಬ್ದವು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದ್ಲಿರುವ ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕಪಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವ ಏನಂಶಬ್ದವು ಅದನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತ ಥೆ, ಗುಣವುಳ್ಳ ಪ್ರಾಣವು ಅಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಒಂದು ಶಾಖೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ 
ಅಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಒಂದು ಪ್ರಧಾನವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿ 
ಬಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


೬. ಆನೆಂದಾದ 'ಬದಿಕರಣ 


ಆನಂದಾದಯೆಃ ಸ್ಫಧಾನಸ್ಯ |೧೧! ಪ್ರಿಯಶಿರಸ್ತಾ 3ನ್ಯಸ್ರಾಸ್ತಿರುಪ- 
ಚಯಾಪಚಯ ಹಿ ಡೇ [೧೨1 ಇತರೇ ತೃರ್ಥಸಾಮಾನ್ನಾ ತ್‌ | 
ನಿಷಯೆವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಥ ರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಆನಂದರೂಪತ್ಪ, ವಿಜ ್ಲಾನಘನತ್ವ, ಸರ್ವಗತತ್ವ - ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ 
ಧರ್ಮಗಳು ಎಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟ ನನ್ನು ಹೇಳದೆಯೇ ಅಷ್ಟನ್ನೇ $?ಿಯಬೇಕೊ ಅಥವಾ 
ನಲ್ಲನನ್ನೂ ಖಲ್ಲಾ ಕಡಿಯೆನಿಯೂ ತಿಳಿಯಬೇಕೊ ] 


೧೬೪ ಬೃಹ್ಮಸೂಶ್ರಭಾಷ್ಕಸಾರ 


ಪೂರ್ವಸಕ್ಚ : ಆಯಾ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಡಸ್ಟನ್ನೇ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ತಿಗೆ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

ಸಿದ್ಧಾ ತೆ: ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ನಿಶೇಷ್ಯ ಪಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಒಂದೇ 
ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಈ ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ನುಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲನನ್ನೂ 
ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಆದರೆ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಹೇಳಿದ ಸತ್ಯಕಾಮತ್ರಾದಿಗಳನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಒಂದು ಕಡೆ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ತಿಳಿಯಬಾರದು, 
ಏಕೆಂದರೆ ಭೇದವ್ಯವಹಾರವಿರುವಲ್ಲಿ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಉಸಚಿತಾಕ 
ಚಿತಗುಣತ್ಸವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ, ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಹೊಂದುನದಿಲ್ಲ, 
ಆನಂದಾದಿಗಳು ಮಾತ್ರ ಪ್ರತಿ ಸಾವ್ಯಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕೆ ಃ 
ಉಪಯುಕ್ತ ನಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಅನನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


೭. ಅಧ್ಯಾ ನಾಧಿಕರಣ 


ಆಧ್ಯಾನಾಯ ಸ್ರಯೋಜನಾಭಾವಾತ್‌ 1೧೪] ಆತ್ಮಶಜ್ಞಾಚ್ಚ |೧೫| 

ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಕಠದಲ್ಲಿ "ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಿಂತ ಅರ್ಥ 
ಗಳು ಹೆಚ್ಚು, ಅರ್ಥಗಳಿಗಿಂತ ಮನಸ್ಸು ಹೆಚ್ಚಿನದು ; ಮನಸ್ಸಿಗಿಂತ ಬುದ್ಧಿ 
ಹೆಚ್ಚು' ಎಂದು ಆರಂಭಿಸಿ *ಪುರುಷನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲ, 
ಅದೇ ಕೊನೆ, ಅದೇ ಪರಗತಿ' (ಕ. ೩-೧೧) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಾದಿ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಆಯಾ ಸದಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿಗೆ. 
ಯೆ, ಅಥವಾ ಪುರುಷನೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತೆಲೂ ಹೆಚ್ಚೆಂಮ ಪ್ರಕಿಪಾದಿಸಿಡೆಯೆ ? 

ಸೂರ್ಷಸಕ್ಷ : ಇನೆಲ್ಲವೂ ಹೆಚ್ಚೆಂದೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ ; ನಿಕೆಂದರೆ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೆಂದಿದೆ. 

ಸಿನ್ನಾಂತ : ಪುರುಷನನ್ನೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮಿಗಿಲೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸಿದೆ, ಮಿಕೃವುಗಳ ಸರತೃನನ್ನು ಹೇಳುನದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜನವೇನೂ ಇಲ್ಲ. 
ಪುರುಸಸರತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿನರೆ ನೋ ಕ್ಷನೆಂ ಬ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗುತ್ತದೆ ; 
ಹಾಗೆಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಆಜೇ 
ಕೊನೆಯೆಂದೂ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರರುಷಕ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆದರವನ್ನು ಶ್ರುತಿ 


ಅತ್ಮಗೃಹೀತ್ಯಧಿಕರಣ ೧೬೫ 


ತೋರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇವರಿಂದ ಸನ್ಯುಗ್ಗರ್ಶೆನನೆಂಬ ಫಲವಾಗುತ್ತದೆ, ಪುರುಷ 
ನಲ್ಲಿ ಅತ್ಮಶಬ್ದನನ್ನುಸೆಯೋಗಿಸಿರುವದೆರಿಂದಲೂ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯುವದು. 
ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಕಷ್ಟವೆಂದು ಅದನ್ನು ಕಿಳಿಯುನದಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಯೋಗನನ್ನು 
ನಿಧಿಸಿರುನದರಿಂದಲೂ "ಆ ನಿಷ್ಣುನಿನ ಪರಮಪದವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನರೆ' 
ಕ, ೩-೬) ಎಂದು ಹೇಳಲು ಆ ಪರನುಪದವು ಯಾವದು? ಎಂಬ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ 
ಯುಂಟಾಗಲಾಗಿ ಈ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಪರಮ 
ಸದದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಬಂದಿದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


೮. ಆತ್ಮಗೃಹೀತ್ಮಧಿಕರಣ 
ಅತ್ಮಗೃಹೀತಿರಿ2ರವದುತ್ತರಾತ್‌ | ೦೬ | ಅನ್ನಯಾದಿತಿ ಚೇತ್‌ 
ಸ್ಯಾದವಧಾರೆಣಾತ್‌ | ೧೭ | 

ಒಂದನೆಯ ನರ್ಣಕೆ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಐತಕರೇಯದಲ್ಲಿ “ಇದು ಮೊದಲು 
ಅತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಆಗಿತ್ತು, ಮತ್ತೆ ಯಾವದೊಂದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ, ಅನನು ಲೋಕ 
ಗಳನ್ನು ಸ್ಫಜಿಸುನೆನು ಎಂಪು ಯೋಚಿಸಿಕೊಂಡನು” (ಐ. ೧-೧) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯವಿದೆ, ಅಲ್ಲಿ ನರನಣಾತ್ಮನನ್ನೇ ಅತ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿದೆ 
ಯೈ, ಅಥವಾ ಮತ್ತೆ ಯಾವದನ್ನಾದರೂ ಹೇಳಿದೆಯೆ ? 


ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಇಲ್ಲಿ ರೋಕಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಇವು 
ಸ್ಪಜಾಪತಿಯ ವಿಷಯವಾಗಿರಬೇಕು, ಆತ್ಮಶಬ್ಬನನ್ನು ಪ್ರಜಾಸತಿಗೂ 
ಉಸಯೋಗಿಸುನಡುಂಟು. ಒಬ್ಬನೇ ಇದ್ದನು- ಎಂಬುದು ಪ್ರಜಾಸತಿಯ 
ಕಾರ್ಯದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. "ಅವರಿಗೆ ಗೋವನ್ನು 
ತಂದನು” ಮುಂತಾಗಿ ಸವಿಶೇಷಾತ್ಮರಿಗೆ ಒಪ್ಪಾಗುವ ವ್ಯಾಪಾರನಿಶೇಷವನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಇತರ ಸೃಷ್ಟಿಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಅತ್ಮನೆಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುನೆವೋ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶಬ್ಬವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರೆ ಹೇಗೆ 
ಶ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವೆವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯನಾದ ಸರ 
ಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಸ್ಪೀಕರಿಸುವದು ಯುಕ್ತ. "ಪುರುಷವಿಧಃ' ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷಣ 


ಹ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರೆ 


ನಿಕುನಲ್ಲಿ ಸವಿಕೇಷಾತ್ಮ ನನ್ನು ಸ್ಪ ಕರಿಸುವದು ಸರಿ; ಅದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಸರಮಾತ 
ಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ನಿಶೇಷಣನೇ ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರೆತ್ತಕ್ಲಿ, 
ಕೆ ನ ಸಿಗೆಂತೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ "ಅತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಇದ್ದನು' ಎಂಬ ಅವಧಾರಣವಿರುನಣ 
ಅಂದೆ ಮುಖ್ಯಾತ್ಮಃ ನನ್ನೇ ತಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ ನದು ಯುಕ್ತ.  ಲೋಕಸ ೃಷ್ಟಿನಚನ್ನ 
ವನ್ನು "ಮಹಾಜೂತಗಳನ್ನು ಸೃ 3 ಜಸಿದ ಬಳಿಕ? ಎಂಡು ಹೊಂದಿಸಿಕೊ್ಳ 
ಟಟ ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದೇ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುನ ನಿಸ 
ವನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ಶ್ರು ತಿಗೂ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ: ಬೇಕು. ಗೋವನ್ನು 
ತಂದರು- ಮುಂತಾದವನ್ನು ಅರ್ಥವಾದ ಮಾತ್ರ ; ವಳೆಂದರಿ ಅದರ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರರುಷಾರ್ಥವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹಾ ತ್ಮತ್ತವೆ ವೇ ಇಲ್ಲಿ ನಿನ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಲೋಕಲೋಕಸಾಲರ ಸೃಷ್ಠಿ ಯನ್ನು ಹೇಳಿ ಕರಣಗಳನ್ನು 
ಕರಣುಯತಶನಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ ನು 'ಆ'ಶರೀರವನ್ನು ಹೊಕ ನೆಂದು ಹ 
ಹೇಳಿದೆ. ಕರಣನ್ನಾ ಪಾರನಿವೇಚನ ಸ್ರಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಬ್ರ ಹ್ಮ್‌ ತನ್ನೇ 
ಅವಧಾರಣನಾಡಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಸಹಿಸಲು, 
ಎರಡನೆಯ ನರ್ಣಕ 
ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ "ಆತ್ಮನು ಯಾವನು? 
ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿಜ್ಜಾನಮಯನಾಗಿ ಕೈದಯದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಜ್ಯೋತಿಯಾಗಿರುನ 
ಈ ಪುರುಸನಿದಾನಲ್ಲ (ಅವನು)' (ಬೃ. ೪-೩-೭) ಎಂದು ಆತ್ಮಶಬ್ಧದಿಂದ 
ಪ್ರಾರಂಬಿಸಿ ' ಸರ್ವಸಂಗರಹಿತೆನೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ. ೂಲಕ ಬ್ರಹಾ 
ತತ್ವವನ್ನೇ, ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಈ ಆತ್ಮನು ಅಜರನೂ ಅಮರನೂ 
ಅನ್ಭುತನೂ ಅಭಯನೂ ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ” ಎಂದು ಉಪಸಂಹಾಗ 
ಮಾಡಿದೆ, ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಾಪರೋ «ಸೋಮ್ಯುನೆ, ಇದು ಮೊರಲು 
ಎರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ ಸತ್ತೊ ky ಆಗಿತ್ತು (ಛಂ. ೬-೨-೧) ಎಂದು ಆತ್ಮಶಬ್ದ 
ನಿಲ್ಲದೆಯೇ ಉಸಕ್ರಮಿಸಿ *ಅದೇ ಆತ್ಮನು, ಅದೇ ನೀನು' (ಛಾಂ. ಟಂ.) 
ಎಂದು ತಾದಾತ್ಮ್ಮ್ಯೈನನ್ನು ಉಸಡೇಶಿಸಿರುತ್ತಡೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯನೇನೆಂದಕೆ : 
ಈ ಎರಡುಶ್ರುತಿಗಳಿಗೂ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವೊ, ಅಥವಾ ಬೇರೆಬೇರೆ ಅರ್ಥವೊ! 
ಪೂರ್ವಸಶ್ಚ : ಇವುಳಳಿಗೆ ಸಮಾನಾರ್ಥವಿಲ್ಲ; ವಿಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಸಮಾನೆವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ, ಬೃಹೆವಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಶಬ್ದವಿದೆ; 


ಕಾರ್ಯ್ಯಾಖ್ಯಾನಾಥೆಕರಣ ೧೬೭ 


ಲ್ಯಾಂಡೋಗ್ಯದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಉಸಸಂಹಾರದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದನಿದ್ದೆಕೊ ಉಪಕ ')ಮುಕೃನು 
ಗುಣದಾಗಿ ಅದನ್ನು ತಾದಾತ್ಮ್ಯಸಂಪತ್ತಿ ಎಜು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಸಿದ್ಧಾ ತ: ಛಾಂಡೋಗ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೂ ಬ )ಹದಾ ನ೦ಣ್ಯಕಹಂತೆ: - ಆ 

ಗೃಹಣನನ್ನು, ಮಾಡಬೇಕು. MW ಜಾ ಆತ [ಶಜ್ಯೊ ೀಸಹೇಶವನಿ. 

ಉನಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಃ ಶಬ್ದ ನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ನಿಕನಿಜ್ಞಾ ಸಿಕೆದ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾ ನ 
ನ್ನ ನ್ಯವದಾರಣೆಮಾಡಿದ ಬಳಿಕೆ "ಸತ್ತೇ ಆಗಿತ್ತು? ಎಂದಿರುವದನಿಂದ 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆತ ಒನೆಂದೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಏಕತ್ವವನ್ನು 
edd, ಜೀವನನ್ನು ಆತ ಕಬ ದಿಂದ ಸರಾನುರ್ಶಿಸಿಸುವದು, 
ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಸ್ಪಭಾವಸಂ ೦ಪತಿ ಯನ್ನು ಹೇಳಿದವದು, ಮತ್ತೆ ಮತ್ತಿ 
(ತತ್ತ್ವಮಸಿ' (ಅದೇ ನೀತೊಗಿರುವೊ ಎಂದು ಅನಧಾರಣೆಮಾಡಿರುನದು- 
ಯೂ ಪರಮಾತ್ಮತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ. ಎಂಬುದೆ 
ಗಮಕವಾಗಿವೆ. ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ "ಸದೇವ' ನಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ನಾಗಿ ಹೇಳಿ 
ನಿಶೇಷವಾದ ಆತ್ಮಶಬ್ದ ದದ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕುವ Mg ಸಚ್ಛಬ್ಧವೂ 
ಮುಖ್ಯಾತ್ಮನನ್ನೇ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇಲ್ಲಿ ಅತೆ ನನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. 
ಸಾಕವೈಸರ್ಯವಿದ್ದ ರೂ "ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ "ಧಾತ್ರನನ್ನು' , "ಪಾತ್ರವನ್ನು 
ಕಿಗೆಗುಕೊಂಡು ಬಂ' ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಆರ್ಥಚೇವನೇನೂ ಇರುವ 
ದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಗಳ ಉಪಕ್ರಮವೈ ಷಮ್ಯದಿಂದ ಅರ್ಥವೈಷಮ್ಯವು ಸಿದ್ಧ 
ನಾಗಲಾರದು. 

೯. ಕಾರ್ಯಾಖ್ಯಾನಾಧಿಕರಣ 
ಕಾರ್ಯಾಖ್ಯಾನಾದಸೂರ್ನಮ್‌ ॥೧೮॥ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಪ್ರಾಣಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಶ್ವಾದಿಗಳನರೆಗೂ 
ಪ್ರಾಣನ ಅನ್ನ ನೆಂದು ಛಾಂದೋಗ್ಯಬೃಹದಾರಣ್ಯಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ಭಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಭೋಜನಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೂ ಉತ್ತರದಲ್ಲಿಯೂ ಆಚಮನ 
ನನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಾದರೋ "ಆಚಮನವನ್ನು ಮಾಡಿ, 
ಇದು ಪ್ರಾಣನ ಅನಗೃಗೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ? ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಆಚಮನ, ಅನಗೃತಾಚಿಂತನ- ಇವೆರಡನ್ನೂ "ನಿಧಿಸಿದೆಯೆ, ಅಥವಾ ಇನು 
ಗಳೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನೇ ನಿಧಿಸಿದೆಯೆ ? 


a ಹಾಲೆ" 
೧೬೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ : ಎರಡನ್ನೂ ವಿಧಿಸಿದೆ. ಅಪೂರ್ವವಾಗಿರುವದರಿಂಡ 
ಎರಡೂ .ನಿಧಿಗೆ ತಕ್ಕ ವು, ಅಥವಾ ಆಚಮನದಲ್ಲಿ ವಿಧಿವಿಭಕ್ತಿಯು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆದನ್ನು ನಿಧಿಸಿದೆ ; ಅದನ್ನು 'ಹೊಗಳುವದಕ್ಕೆ ಅನಗೃತಿ 
ಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 

ಸಿದ್ದಾಂತ :. ಆಚನುನವು ಸ್ಮ ಎತಿನಿಹಿತವಾಗಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ ; 

ಧು 

ಶು ಪ್ರತಿಯಲ್ಲಿ ಪೂ ್ರಾಣನಿದೈಯನ್ನೇ ವಿಧಿಸಿಡೆ ಆನ್ಚರಿಂದಶೇ ಎರಡನ್ನೂ ನರಿ 
ಸುತೆ ಎನ್ನುವದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಎರಡನ್ನೂ ನಿ) ಸಿದರೆ ವಾಕ್ಯ ಭೇಡವಾಗು 
ಎಜಿಂಬ ದೋಸವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಚಮನೀಯನಾದ ಜಲದಲ್ಲಿ 
ಅನಗ್ನ ತಾಚಿಂತನೆಯನ್ನು ನಾ ಜನಿದ್ಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂಶೆ ಉಪಜೇಶಿಸಿರು 
ತ್ತದೆ. ಆಚಮನ ವು ವಿಹಿತವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಹೊಗಳು 
ನರಕ್ಕೆ ಅನಗೃತೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ... ಆಚನುನವೂ 
ಪ್ಯಾಣನಿಗೆ ಪರಿಧಾನಕ್ಕಾಗಿ ಹೊಸದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾದ್ದ ರಿಂದ ಕೈಯಾಂತರ 
ಪಾಗುತ್ತಡಿಯೌಗಿ “ಒಂದೇ ಆಚಮನವನ್ನು ಎರಡಕ್ಕೂ ಉಪಯೋಗಿಸುವ 
ದೆಂಬಿ ಸೊೋಸವೂ ಇಲ್ಲ... ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಆಚಮನವನ್ನು ಹೊಡಿಕೆ 


ಯೆಂದು ಸಂಕಲ್ಪಿಸುಪದನ್ನೇ ನಿಧಸಿಜಿ ಎಂಬದು ಯುಕ್ತ. 


೧೦. ಸಮಾನಾಧಿಕರಣ 
ಸಮಾನ ಏವಂ ಚಾಭೇದಾತ್‌ |೧೯| 

ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಅಗ್ನಿರಹಸ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಶಾಂಡಿಲ್ಯನಿದ್ಯ 
ಯೂ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿರುವ ಮನೋಮಯೋಃ ಯಂ ಪುರುಷಃ (ಬೃ. 

೫-೬-೧) ಎಂಬುದೂ ಒಂದೇ ನಿದ್ಯೆಯೊ, ಬೇಕೆಬೇಕೆಯೊ? 
ರ್ನಸಕ್ಷ: ಈ ವಿಡ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ; ಗುಣಗಳೂ ಆಯಾ 
ವಿಡ್ಯೆಗೇ ಸೇರತಕ್ಕ ಪು. ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದೆ ನಿದ್ಯೆಯೆಂದರೆ ಒಂದೇ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಥ್ಯೇತೃ ಗಳೂ IS ಬೇರೆಬೇರೆಯಲ್ಲವಾಗಿ ಪುನರುಕ್ತಿಯೇ ಆಗು 
ವದು. pe ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಗುಣವನ್ನು, ಹೇಳಿದಿ-ಎಿನ್ನುವದಕ್ಕಿಲ್ಲ: ವಿಕೆಂಡಕೆ ಮುನೋನುಯತ್ತಾ ದಿಗುಣ 

ಗಳನ್ನು ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಗ್‌ ಹೇಳಿದೆ. 


ಸಂಬಧ ರಣ ೧೩೯ 


ಸಿದ್ದಾಂತ ಒಂದೇ ರ ಇಖಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿಯೂ ವಿಜೆ 3 ಂಕ್ರವೇ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಉಪಾಸ್ಯವು ಅದೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ರೂಪಾಭೇಪನಿರುವನ್ಲಿ ನಿಠೈಗಳು ಜೇರಿ 
ಬೇರೆ ಎನ್ನುವದು. ಯುಕ್ತನಾಗಲಾರದು, ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು 
ದಿಸಿ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲಿ ಗುಣಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ ಎನ್ನುವದೇ ಸರಿ ; 
ಸಮಾನವಾಗಿ ಎರಡೂ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಗುಣಗಳನ್ನು ಸಕಿಸಿರುನಡು ಅದೇ 
ನಸ್ಯ ಎಂದು ಗುರುತಿಸುವದಕ್ಕ್ಯಾದ್ಜರಿಂದ ಪ್ರನರುಕ್ತಿದೋಷವೇನೂ ಇಲ್ಲ. 

೧೧. ಸಂಬಂಧಾಧಿಕರಣ 

ಸಂಬಂಥಾದೇವಮನ್ಯತ್ರಾಪಿ | ೨೦ | ನನಾ ನಿಕೇಷಾತ್‌ | ೨೧ | 
ದರ್ಶಯತಿ ಚ | ೨೨/| 

ನಿಷಯೆವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ "ಸತ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ' 
(1-೫-೧) ಎಂದು ಉಪಕ್ರನಿಸಿಸಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿಯೂ ಅಧಿದ್ಭವತವಾಗಿಯೂ 
ಆಯತನಗಳನ್ನೂ ನ್ಯಾಹೃಕಿಶರೀರತ್ವವನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ, *ಅಹರಿತಿ', «ಅಹ 
ನಿತಿ' ಎಂದು ಎರಡು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯಸ್ಟೆ ; ಇನೆರಡನ್ನೂ 
ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಉಸರಂಹಾರ; ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆ, ಅಥವಾ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಗೆ 
ಆಯಾ ಉಸಫಿಷತ್ತನ್ನೇ ಚಿಂತಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆ? 

ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಶಾಂಡಿಲ್ಯನಿದ್ಯೆಯ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಅದರಂತಿರುವ 
ಇಂಥ ಸ್ಥಲಗಳಲ್ಲಿ ಲ್ಲ ಗುಣೋಸಸಂಹಾರವೇ ನ್ಯಾಯ, ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ಯ ಸತ್ಯ 
ನಿಷ್ಕ ಎಂಬ ಒಂದೇ ವಿದ್ಯೆ; ಉಪಕ್ರನುವೂ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ.. ಆದ್ದರಿಂದ 
ನಿರಡು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಈ ಜಾತಿಯ ಗುಣಗಳನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ 
ಚಿತಕೆಮಾಡಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಉಸಾಸನಾಸ್ಕಾನಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿನೆ. 
ಆಯಾ ಸ್ಥಾನದ ಪುರುಷನಿಗೆ ಆಯಾ ಉಪನಿಷತ್ತನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಎಂಬುದು 
"ತಸ್ಯ? (ಆವನಿಗೆ) ಎಂಬ ಸಂನಿಹಿತನರಾಮುರ್ಶಕನಾಡ ಸರ್ವನಾಮದಿಂದ 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಉಪಾಸ್ಯನಾದ ಸ ಸತ್ಯಪುರುಷನು ಒಬ್ಬನೇ ಆದರೂ ಅಯಾ 
ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ “ಆಯಾ ಉಪನಿಷತ್ತನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವ "ದರಿಂದ ವ್ಯವಸ್ತೆಯೇ 
ಯುಕ್ತ .  ಭಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದ್ದಿ (ಥವಿಶ್ಯಯಲ್ಲ "ಅವನ ರೂಪವೇ ಇನನ 

1 


೧೩೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ರೂಪವು” ಎಂದು ಅಕ್ರ್ಷ್ಯಾದಿತ್ಯಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪುರುಷರಿಗೆ ರೂಸನಾನು 
ಗಳು ಅನೇ- ಎಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುವದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಅತಿದೇಶಮಾಡಜೆ ಇರುನ 
ಸ್ಥಲಗಳಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಧರ್ಮಗಳು ಇಲ್ಲಲ್ಲಿಗೇ ವೃಸ್ಸಿತವಾಗಿಸುವನೆಂದು ಹೇಳಿ 
ದಂತಾಗುತ್ತೆ ದೆ, ಆದ್ದ ರಿಂದ ಈ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳನ್ನು ಉಸಸಂಹಾರನಾಡ 
ಕೂಡದು. 

ಸಂಭೃತ್ಯಧಿಕರಣ 


ಸಂಭೃತಿದ್ಯವ್ಯಾಸ್ಯಾಹಿ ಚಾತಃ | ೨೩ | 





ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ರಾಣಾಯನೀಯಶಾಖೆಯ ಖಿಲಭಾಗ 
ದಲ್ಲಿ-ಬ್ರ ಹಕ್ಕಿ ನೀರ್ಯಸಂಭೃತ್ಯಾದಿ ನಿಭೂತಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ೫ನರ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಶಾಂಡಿಲ್ಯನಿದ್ಯೆಯೇ ಮುಂತಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿದೈಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ, ಆ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ನಿಭೂತಿಗಳನ್ನು ಉಸಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೆ? ಬಾರದೆ? 

ಸೂರ್ವಸಕ್ಷ; ಉಪಾಸ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂದೇ ಆದ್ದರಿಂದ ಉಸ 
ಸಂಹಾರನರಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು, 

ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಹೃದಯ, ಅಕ್ಷಿ 
ಮುಂತಾದ ಆಯತನನಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಆಧಿದೈನಿಕನಾದ 
ಈ ನಿಭೂತಿಗಳನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶನಿಲ್ಲ, 
ಸಂಭೃತ್ಯಾದಿಗಳೂ ಶಾಂಡಿಲ್ಯವಿದೈೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಗುಣಗಳೂ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ 
ನಾಗಿಯೇ ಇರುವದರಿಂದ ಈ ಗುಣಗಳನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡುನದಕ್ಕೆ 
ವಿದ್ಯೈಕತ್ವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಸಮಾನಗುಣಗಳು ಪಠಿತವಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂಡ 
ಲೂ ಗುಣೋಸಸಂಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಒಂದೇ ಅದರೂ ಬೇಕಿ 
ಬೇರೆ ನಿಭೂತಿಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಉಪಾಸ್ಕವಾಗಿಣತ್ತನೆ 
ಯಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮೈಕ್ಯವೂ ಉಪಸಂಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ. 


೧೩, ಪ್ರರುಷಾದ 3ಡಿಕರಣ 
ಪ್ರರುಷವಿದ್ಯಾಯಾನಿಂವ ಚೇತರೇಷಾಮನಾಮ್ಮಾನಾತ್‌ | ೨೪| 


ನೇಧಾಧ್ಯಧಿಕರಣ ೧೭೦ 


ನಿಷಯೆವೂ ಸಂಶಯೆವೂ : ತಾಂಡಿಪೈಂಗಿಶಾಖೆಯನರ ರಹಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ ಇದಲ್ಲಿ ಪ8ವಾಗಿರುವ ಪುರುಷಯಜ್ಞ, ತೈತ್ತಿರೀಯಕದಲ್ಲಿ ಸಕತ 
ಸರುವ ಪುರುಷಯಜ್ಞ- ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ತೈತ್ತಿರೀಯದಲ್ಲಿರುವ ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ 
ಬಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪುರುಷಯಜ್ಞ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರ 
ನಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೊ. ಯಾರದೊ ? 
ಕೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಎರಡೂ ಪುರುಷಯಜ್ಞ ನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಉಪಸಂಹಾರ 
ನಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 
ಸಿದ್ಧಾಂತ . ಕೂಡದು, ಏಕೆಂದರೆ ತ್ತಿ ರೀಯದಲ್ಲಿ ಮಿಕ್ಚಕಡೆಗಳ 
ರುವಂತೆ ಸಾಠವಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಸಶಿ, ಯಜಮಾನ, ವೇದ, ವೇದಿ-ಮುಂತಾ 
ನನುಗಳನ್ನು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಸವನಗಳೂ ಸ್ರಾತ 
ರ್ನಧ್ಯಾಹ್ನಸಾಯಂಕಾಲರೂಪಗಳಾಗಿ ನಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿಯೇ ಇವೆ. ಮರಣವೇ 
ಅನಭೃಥ-ನಿಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ ಸ ಸಲ್ಪ ಸಾಮ್ಯನಿದ್ದರೂ ನೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು 
'ಹಳವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ. ಇಪೆರಡೂ ಒಂದೇ ಎನ್ನುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. 
ಕ್ಲಿತ್ತಿರೀಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರರುಷನು ಯಜ್ಞ ನೆಂದಿಲ್ಲ; ಪುರುಷನ ಯಜ್ಞ ನೆಂದಿದೆ. 
ಸಂನ್ಯಾಸಸಹಿತವಾದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನನನ್ನು ಮೊದಲು ಹೇಳಿ ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿ 
ನನ ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ...” ಎಂದಿರುವ ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಹಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಶೇಷ 
ನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯನಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಅನುವಾಕದಲ್ಲಿಯೂ ಈ 
ಅನುವಾಕದಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮಮಹಿಮೆಯ ಪ್ರಾಫ್ರಿ- ಎಂಬ ಒಂದೇ ಫಲವನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ತಾಂಡಿಸೈಂಗಿಗಳಲ್ಲಿ ಪುರುಷಯಜ್ಞನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದೆ ; 
ಆಯುರಭಿವೃದ್ಧಿಯೇ ಅದಕ್ಕೆ ಫಲವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸೈತ್ರಿರೀಯಕದಲ್ಲಿ ಈ 
ಸ್ರರುಷನಿದ್ಯೆಗಳ ಧರ್ಮಗಳ ಉಪಸಂಹಾರವಿಲ್ಲ. 
೧೪. ನೇಧಾದ್ಯಧಿಕರಣ 
ನೇಧಾದ್ಯರ್ಥಿಭೇಷಾತ್‌ | ೨೫ | 
ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಆಥರ್ವಣಿಕರ ಉಪನಿಸತ್ತಿಗೆ ಆರಂಭ 
ನಲ್ಲಿ "ಸರ್ವಂ ಪ್ರವಿಧ್ಯ' ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಮಂತ್ರಪಾಠನಿದೆ. ಹೀಗೆಯೇ 
ತಾಂಡಿಗಳ, ಶಾಶ್ಯಾಯನಿಗಳ, ಕೈ ಶ್ತಿರೀಯಶಾಖೆಯವರ, ಉಪನಿಷತ್ತಿನ 


ಕೆ 


wl 
೧೭೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಅರಂಭದಲ್ಲಿ ಬೇಕೆಬೇಕೆಯ ಮಂತ್ರಗಳಿವೆ,  ನಾಜಸೆನೇಯಿಶಾಖೆಯನಂ 
ಉಪನಿಸದಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರನರ್ಗ್ಯಕರ್ಮನಿಚಾರವೂ ಕೌಹೀತಕಿಯನರ ಉಕ 
ನಿಸತ್ತಿನೆ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಷ್ಟೋಮನಿಚಾರವೂ ಇದೆ. ಈ ಮಂತ್ರಗಳ್ಳೂ 
ಕರ್ಮಗಳೂ ವಿದೈಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಸಂಹಾರವಾಗತಕ್ಕ ವೈ ಅಲ್ಲವೆ ? 

ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ : ನಿದ್ಯಾಪ್ರಧಾನನಾಗಿರುವ ಉಸನಿಸತ್ತುಗಳ ಆರಂಜ್ಞ 
ಡಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಸಂನಿಧಿಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಇವನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡು 
ನದೇ ಸೆರಿ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ನಿದ್ಯಾನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಗೊ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಕರ್ಮಗಳು ಬೇರೆಯಾಗಿ ವಿನಿಯೋಗ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ವಾಜಸೇಯವು ಬೃಹೆಸ್ಪತಿಸನದಲ್ಲಿ ವಿನಿಯೋಗವಾಗುವಂಕೆ 
ನಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿನಿಯೋಗವಾಗಬಹುದು, 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಇವುಗಳಿಗೆ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಸಂಹಾರವಿಲ್ಲ, ನಿಕೆಂಡಕ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹೈದಯವೇಥವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ನಿದ್ಯೆಗಳೊಡಫೆ 
ಸಂಗತನಾಗುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಇವು ಬೇರೆ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಠಿತವಾಗಿರು 
ತ್ತನೆಯಾಗಿ ಸಂನಿಧಿಮಾತ್ರದಿಂದ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಲ್ಲ, ಹೀಗೆಯೇ 
ಪ್ರವರ್ಗಾಭದಿಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ನಿದ್ಯೆಗಳಿಗೂ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ, 
ಬೃಹಸ್ಪತಿಸವಕ್ಕೆ ನಿನಿಯೋಗಾಂತರವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು 
ನದರಿಂದ ಆಗಬಹುದು. ಸಂಧಿಧಿಯೇ ದುರ್ಬಲವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಜೇಕೊಂಡ 
ರಲ್ಲಿ ನಿನಿಯುಕ್ತವಾಗಿರುನದನ್ನು ಅದರ ಬಲದಿಂದ ನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ನಿನಿಯೋಗಿ 
ಸುವದು ಅಗಲಾರದು, ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂನಿಧಿಸಾಶವು ಅರಣ್ಯಾನುನಚನನೇ 
ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

೧೫. ಹಾನ 4ಧಿಕರಣ 
ಒಂದನೆಯ ನರ್ಣಕ 

ಹಾನೌ ಕೊಸಾಯೆನಶಬ್ದಶೇಷತ್ವಾತ್‌ ಕುಶಾಚ್ಛನ್ನಸ್ತು ತರ್ಯಿಸಗಾನ 
ನತ್‌ ತದುಕ್ಕವು್‌ ॥ ೨೬॥ 

ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಕೆಲನು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸುಕೃತದುಸ್ಫುತ 
ಗಳ ಹಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವನ್ನೇ ನ್ರಿಯರೂ 
ಅಪ್ರಿಯರೂ ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆಂದು ಹೇಳಿದೆ, ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ 


ಹಾನ್ಯಧಿಕೆರಣ % ೧೭ 


ನಿರಡನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ. ಎಲ್ಲಿ ಬರಿಯ ಹಾನನನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲ ಸ್ವೀಕಾರೆ 
ನನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆ, ಬಾರದೆ ? | 

ಪೂರ್ವಪಸ್ಟ: ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಾರದು. 
ನೀಕೊಂದು ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಉಪಾಯನನು ನಿದ್ಯಾವಂತರ ನಿಸೆಯ 
ನಾಡ್ಮೆ ರಿಂದಲೂ ಸುಕೃತದುಸ್ಬುತಗಳನ್ನು ಬಿಡುನನನು ತಾನು, ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳುವವರು ಮತ್ತೊ ಬ್ಬರು ; ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದಾದರೆ ಇನ್ನೊಂದಾಗ 
ನೀಕೆಂಬ ಆನಶ್ಯಕತೆಯೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಾನನನ್ನು ಹೇಳಿರುವಲ್ಲಿ 
ಉಪಾಯನನನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ನಹಾಗಿಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಹಾನಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಶೇಷವಾಗಿ ಉಪಾಯನಶಬ್ದನನ್ನು 
ಕೌಸೀತಕ್ಕುಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಮಿಕ್ಟಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಬರಿಯ 
ಸಾನಶಬ್ದನಿದ್ದರೂ ಉಪಾಯನವೂ ಸೇರಿಕೊಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಯಾನ 
*ನುಷ್ಕೇಯವನ್ನೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ; ನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಹೊಗಳುನದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಸುಕ್ಕತದುಷ್ಟುತಗಳ ಹಾನೋಪಾಯನಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಸ್ತುತಿ 
ಸ್ಪಕರ್ಷಕ್ಕಾಗಿ ಬರಿಯ ಹಾನನಿರುವಲ್ಲಿ ಉಸಾಯನನನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ನಡು ಯುಕ್ತ ; ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ಅರ್ಥವಾದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದರ ಅಸೇಕ್ಷೆ 
ಯಿರುವದು ಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಒಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷವನ್ನು 
ಬ್ರತ್ಯಂತರದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಕೂಡದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯ್ಳೂವಿಕಲ್ಪನೇ 
ಕ್ರಸಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಎರಡನೆಯ ನರ್ಣಕ 

ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: "ಅಶ್ವ ಇವ ರೋಮಾಣಿ ನಿಧೂಯ' 
ನಖುಂಶಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿಧೂನಶಬ್ದದಿಂದ ಸುಕೃತದುಸ್ಕು ತಗಳ ಹಾನನನ್ನು 
ಸೇಳಿದೆಯೆ, ಇಲ್ಲವೆ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ : "ಥೂಣ್‌ ಕಂಪನೇ' ಎಂಬ ಧಾತುನಿನ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಕಲುಗಾಡುವದೆಂಬರ್ಥವಿದೆ. «ದೋಧೂಯಕ್ರೇ ಧ್ವೈಜಾಗ್ರಾಣಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಗಾಳಿಯಿಂದ ಧ್ವಜಾಗ್ರಗಳು ಅಲುಗಾಡುತ್ತಿನೆ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ನ್ನಯೋಗನಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅಲುಗಣಡಿಸುವದೇ ನಿಧೂನನಶಬ್ಬಾರ್ಥವು ; ಕೆಲವು ಕಾಲ 
ಸಕ್ಸ ಅಡ್ಡಿ ಮಾಡುವದೇ ಇಲ್ಲಿ ಚಾಲನವು. 


ಇನಿ! 
೧೭೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ನಿಧೂನನಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಹಾನ ವೆಂದೇ ಅರ್ಥ.  ಏಿಕೆಂಡಕಿ 
ಒಬ್ಬನು ಬಿಡಡಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ಸುಕ್ಕ ತದುಸೃತಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ 
ದಾಗುನದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 'ಔಸೆಯಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ರೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಒಬ್ಬರ 
ಸುಕ್ತ ತಡುಸೃತಗಳನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ನ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಲಾ 
ಧಾ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೆಂಬಿರುವದರಿಂದ ನಿಧೂನನವು ಹಚ 
ನಿಶ್ಚಯನಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಈ ಉಸಾಯನಶ್ರುಕಿ 
ಯತ್ನ ರೂ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಬಗೆಂದು ನ ಯಿಸುನದಕ್ಕೆ ಇದು 
ಸಾಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಸಲ್ಲದೆ ಸುಕ್ಕ ೈತದುಷ್ಟ್ರತಗಳು ದ ್ರನ್ಯವಲ್ಲ ವಾದ್ದರಿಂದ 
ಅವನ್ನು ಅಲುಗಾಡಿ ಸುವದು ಅಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಧಾತುಗಳಿಗೆ ಅನೇಕಾರ್ಶ 
ನಿರುವಡೆಂದು. ಒಪ್ಪಿರುವದರಿಂದ  ಅಲುಗಾಡಿಸುನದು ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು 
ವ್ಯಾಕರಣದಲ್ಲಿ ಜೇಳಿರುನಡಕ್ಕೆ ಇದೇನೂ ನಿರುದ್ದವ ವಲ್ಲ. 
೧೬. ಸಾಂಹರಾಯಾಧಿಕರಣ 
ಸಾಂಸರಾಯೇ ಕರ್ತನ್ಯಾಭಾವಾತ್ಮ ಥಾ ಹೈನ್ಯೇ [೨೭] ಛೆನ್ನತ 
ಉಚಯಾನಿಕೋಧಾತ್‌ ||೨೮] 
ಸಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಕೌಷೀತಕ್ಯುಪನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿರುನ 
ಪರ್ಯುಂಕನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ನಡುದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಸುಕೃತಮೆಷ್ಟ ತಗಳ ತ್ಯಾಗವನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ. ಅದನ್ನು ನಡುನೆಯೇ ಬಿಡುವದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕೊ, ದೇಹನನ್ನು 
ಬಿಡುವಾಗಲೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕೊ ? 
ಸೂರ್ವಪಕ್ಚ : ಪ್ರಮಾಣನಾದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವಂತೆ ತಿಳಿಯುವದೇ 
ಯುಕ್ತ. 
ಸಿದ್ಧಾಂತ : ದೇಹನನ್ನು ಬಿಡುನಾಗಲೇ ಸುಕೃತದುಷ್ಭೃತನಿಯೋಗ 
ವಾಗುವದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಾಸಕನು ನಡುವೆ ಸಡಿದು 
ಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ವಿದ್ಯೆಗೆ ವಿರೋಧವಾಗಿರುವದರಿಂದರೇ 
ಅವುಗಳು ಕ್ಷಯವಾಗಬೇಕಷ್ಟೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ ವಿದ್ಯೆಯು ಫಲಾಭಿಮುಖನಾದ 
ಕೂಡಲೆ ಅವು ತೊಲಗುನನೆಂಬುಡು ಯುಕ್ತ, ಹೀಗೆಂದೇ ಬೇರೆಯ ಶಾಖೆ 
ಯವರು ಪಠಿಸಿಯೂ ಇರುತ್ತಾರೆ. ನಡುಹಾದಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಇವುಗಳ ತ್ಯಾಗ 


ಗತೇರರ್ಥನತ್ತ್ವಾಧಿಕರಣ ೧೭೫ 


ನಕ್ಕು ಅಂಗೀಕರಿಸುವದಾದರೆ ದೇಹತ್ಯಾಗನಾಡ ಬಳಿಕ ಯ ಮನಿಯಮು 
ನಿದ್ಯಾಭ್ಯಾ ಸಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಆಗುನಂತಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ ಆ 
ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಇವುಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುವದು ಆಗಲೇ ಆರದು. "ಅದ್ನ ರಿಂದ 
ಸೊಡಲೇ ಇವುಗಳ ತ್ಯಾಗವಾಗುವದೆಂಜೇ ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಹೊಂದುಗಡೆ 
ಯಾಗುನಂತೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. 


೧೭. ಗತೇರರ್ಧವತ್ತಾ ಎಧಿಕರಣ 


ಗತೇರರ್ಥವತ್ತ್ವಮುಭಯಥಾನ್ಯಥಾ ಹಿ ನಿರೋಧ: 1೨೯] ಉಪ 
ಸನ್ನಸ್ವಲ್ಲ ಕ್ಷಣಾರ್ಥೋಪಲಜ್ಛೇರ್ಲೋಕವತ್‌ ೩೦/| 

ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಪುಣ್ಯಸಾಪಗಳ ಹಾನನನ್ನು ಹೇಳು 
ನಲ್ಲಿ ಕೆಲವುಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ದೇವಯಾನವನ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ೫ ಪ್ರತಿಯಲ್ಲಿ "ಹೇಳ, 
ಕಿಲವುಕಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಯೊ ಸೇರಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೊ, ಬಾರಡೊ ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಕ : ಹಾನಕ್ಕೆ ಉಪಾಯನನನ್ನು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಸೇರಿಸಿ 
ಕೊಂಡಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ದೇವಯಾನವನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳ ಯೂ ಸೇರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಹೊಂದುವ ಕಡೆ ಇವನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ; ಮಿಕ 

ಕ ಸೇರಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ "ಪ್ರಣ್ಯಪಾಸಗಳನ್ನು ಕೊಟ 
4.4. ನರಮಸಾಮ ನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ' (ಮುಂ. ೩-೧-೨) 
ಇಥ ಶ್ರುತಿಯರುನಲ್ಲಿ ನೇಶಾಂತರಕ್ಕ ಹೋಗುನ ಗತಿಯು ಹೊಂದುನದೇ 
ಇಲ್ಲ ಸುಗುಣೋಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವಲ್ಲಿ ಈ ಗತಿಯು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ. ದೇವಯಾನನನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಾರಡು, 


೧೮. ಅನೆಯ, ಮಾಧಿಕರಣ 
*ನಿಯನುಃ ಸರ್ವಾಸಾಮನಿಕೋಧಃ ಶಬಾ )ನುಮಾನಾಭ್ಯಾಮ್‌ | 
ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಸುಗುಣನಿ ನೈಸಳಲ್ಲಿಯೂ ಕವ ಕಡೆ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ; ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಯೂ ಈ ಗತಿಯನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೊ, ಬಾರೊ 


ad 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾ ಸ್ಯಸಿ ಲು 


ಸೂರ್ವಸಕ್ಷ : ಎಲ್ಲಿ ಶ್ರು ಕಿಯಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿಗೇ ಗತಿಯನ್ನು ಇಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 1 ಗಯನ್ನು ಉಸಕೋಸಲನಿ ೨ ಸಂಚಾಗಿ ನ್ಯ 
ಇವುಗಳೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ ; ಗತಿಯನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸೇರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಕಿ ಈ ಪುನರುಕ್ಕಿಗೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ ಸುಗುಣರಿದೈಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಪ್ರಾ ದೇನಯಾನಗತಿಯನ್ನು ಸೇರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಕ್ರೃ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೆಂದಿದೆ. ಛಾಂರೋಗ್ಯನ್ಲಿ 
ಜಾತ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ಷೀನಯಾಸಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹೇಳಿರುನದಲ್ಲದೆ ಬೇಕಿ 
ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿರತರಾದನರಿಗೂ ಈ ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತ ತ ಬೃಹ 
ದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಯೂ ಸತ್ಯರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಊಟ 
ವವರಿಗೆ ಈ ಗತಿಯಾಗುವದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಈ ನಿಕೈಯಾಣ ದೇವಯಾಸ 
ಗಳಿಲ್ಲದನರಿಗೆ ಅಥೋಗತಿಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವ ತೆ್‌ ಉಪಾಸಕರಿಗೆ 
ವಿದ್ಯಾಬಲದಿಂದ ದೇವಯಾನನಾ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯ! ಆಗುವದೆಂದು ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಾಸಕರಿಗೆ `ಸನಯಾನವ ನನ್ನ್ನ ಹೇಳಿದೆ. ಪಂಚಾಗ ಕ್ಕ 
ಯಲ್ಲಿ ಯೆ ಉಸಕೋಸಲನಿಬ್ಯಯಲ್ಲಿ ಯೂ ಜೇವಯಾನವನ್ನು ಜು 
ವದು. ಆ ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಚಿಂಶನೆಮಾಡಬೆ ಸೀತೆಂಬವಕ್ಕೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಸ್ತತೆ ಸ್ಸ ಈ ನಾರ್ಗನನ್ನೂ EA, 
ಭಾವಿಸಬಾರದು. 


೧೯. ಯಾವದನಿಕಾರಾಧಿಕರಣ 


ಯಾವದಧಿಕಾರಮವಸ್ಥಿ ತಿರಾಧಿಕಾರಿಕಾಣಾಮ್‌ ||೩೨| 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಈ ದೇಹವು ಬಿದ್ದುಹೋದ 
ಬಳಿಕ ದೇಹಾಂತರವು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವದೊ, ಇಲ್ಲವೊ ' ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳೂ 
ಕೆಲವರ ನೇಹಾಂತಠನನ್ನು ್ಸ ಕರಿಸಿದರೆಂದು ಶು ್ರಿತಿಸ್ಮ ಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವದರಿಂದ ಈ ಸಂಶಯವುಂಬಾಗುತ್ತ ಡೆ. 

ಸೂರ್ವಪಕ್ಸ: ಉಕ್ತದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದ ಬೃಹ್ಮಜ್ಞಾ ಸ್ಲನಿಗಳಿಗಣ 
ಮನೋಕೆವು ಆಗದೆ ಇರಬಹುದು, a. ಮೋಕ್ಸಕೆ ಜಾ ಇವು ಕಾರಣನಲ್ಲ 
ಹೋಗಬಹುದು. 
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ನಿಸಾ ತ : ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಕೇಳಿರುವ ಪುರುಷರು ಅಧಿಕಾಂಕ 
ಬೆ 


ನ್ಫರುಷರು. 'ನರಮೇರ ರಥಿಯುತ್ತವಾದ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಿದ ಬಳಿಕ, 
ಕಿನ ಬ್ರಹ್ಮಜ ಜಾನ! ಗಳು ಅರಬ ಜೋಗ ಇಂತದೆಲ್ಲಿ ಕೆ ಕೃವಲ್ಯವನ್ನು ಅ ಅನುಭವಿಸು 
ವಂಕಿ, ಅನರೂ ಮೋಕನನ್ನು ನಡೆಮಳಕೊಳ್ಳು ತ್ರಾರೆ, ಒಂದುಸಲ ಪ್ರಾರಂಭ 
ನಾಗಿರುವ ಕರ್ಮಾರಯವೇ ಅವರಿಗೆ ದೇಹಾಂಕರಗಳನ ಕೊಡುತ್ತದೆ. 


ಸಿಸು ಹೋದಬಳಿಕ hey oo ಒಂದು 


md 
ಅವಿದ್ಯಾದಿಗಳರಿ ಡೆ ನ 
ನಶೆಯ ಕಲಿಸ 


ಭಾಗವು ಉಳಿಮತೊಳ್ಳುವದೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುನದು ಯುಕ್ತಿನಿರುದ್ದ. ಕೆಲವರು 
ಸಸಿಗಳು ಐಶ್ಸರ್ಯನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಕೊಡುವ ಬೇರೆಯ ಉಪಾ 
ಸಗಳೆಲ್ಲಿ ನಿರತಾಗಿದು ಅ ಐಶ್ವರ್ಯವು ಕೆಯವಾಗಲು ವಿರಕ್ತರಾಗಿ ನರ 
ರಾಶ, ಜ್‌ ನದಿಂದ ನಖಕರಾಪರು- ಎಂದೂ ಕಲ್ಪ ಸಬಹುದು. ""ಶ್ರಶ್ರ್ವ 
wed 


ka] 


3 
ಕ್ರಿ 


NS, weed ಹರ್‌ me ್‌ 
ನುಡ)? ಎಂಬ ಜನದ ಫಲವು ಪೃತ್ಯಕ id ಜಾ ಸನಾ 


ಉಕ ಲ್ಲ wd ಇನ ಳ್‌ ಖಿ ಶ್‌ ಟಾ 6 
ಮುಕರಾಗುವರೊೂ, ಇಲ್ಲವೊ. ಎಂಬ ಶಂಕಗೂ ಕಾರಣನಿಲ್ಲ. 


೨೦. ಅಕ್ಷರಾನಿಕರಣ 

ಅಕ್ಚರವಿಯಾಂ ನೈವರೋಧಃ ಸಾಮಾನ್ಯತದ್ಭಾ ನಾಭಾ ಮಾನಸದ 
ನತ್‌ ತಮುತ್ತ ವಃ | ೩೩ | 

ವಿಷಯೆಪೂ ಸಂಶಯವೂ : ಪರಬ್ರಹ್ಮದ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಬೃಹದಾರ 
ಸಕ (1-೮-೮) ಪಲ್ಲ್ಚಿರುನ "ಆಸ್ಟ್ಹೂ ಲಮನೇಣ' ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ 
ಮುಂಡಕದಲ್ಲಿರುವ "ಯತ್ತ ೀಶ್ಯಮಗ್ರಾಹ್ಯಮ್‌'' ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮ 
ಗಳನ್ನೂ ಹೀಗೆಯೇ ಮಿಕ್ಕ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲರುನ ವಿಶೇಷನಿಸೇಧರೂಪನಿಶೇಸಣ 
ಗಳನ್ನೂ ಎಲ್ಲಾ ಕಡಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸೇರಿಸಿ ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆ ಬಾರೆಜೆ ? 

ಸ್ಫೂರ್ವಗಸ್ಸೈ. ನೀರೆಬೇರೆಯ ಶುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇಕೆಯ ಧನುಃ 
ಗಳನ್ನು ದೇಳಿರುಪದಲಂದ ಅನ My ಪೇ ಿಕೀಷಂಗಳ್ನು ಹ 
ನಿಲ್ಲಾ ಕದೆಯಲ್ಲಿ ಯಪ ad ಆಗಿದೆ. 4. pe ಒಂದೇ 
ಆಗಿದೆ. ಸಾಮನೇದ ದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಸ್ರರೋಡಾಶಪ್ರದಾನಮಂಶ ಶೌಗಳನ್ನು 
ಅಿಧ್ವರ್ಯಗಳು ಉಪಯೋಗಿಸುವರು ; ಏಕೆಂದರೆ ಪುರೋಡಾಶಪ್ರದಾನವು 

23 


೧೩೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಅಧ್ಲೆರ್ಯಕರ್ತ್ಸಕವಾಗಿದೆ ; ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಅಂಗಗಳು ಅಧೀನವಾಗಿ 

ವ ಲ SN 

ಇದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಯೊ ಅಕರನೆಂಬ ಪರಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಎಲಿಷಕ 
[al n\ ಪ್ರ, ಫ್ರಿ Ma 

ಅಕ್ಷರಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


೨೧. ಇಯದಧಿಕರಣ 
ಇಯದಾನುನನಾತ್‌ ॥ ೩೪ ॥ 

ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : "ದ್ನ ಸುಸರ್ಣಾ? ಎಂಬ ಮಂತ್ರವ 
ನುಂಡಕ ಶ್ರೇತಾಶ್ನ ತರಗಳಲ್ಲಿದೆ; "ಹುತಂ ನಿಬನೌ ? ಎಂದು ಕಠದಲ್ಲಿ ಡೆ, 
ಇನೆರಡರಲಿ ಹಕ್ಕ ಒಂದೇ "ನಿರ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೆ, ಬೇರೆಜೇರೆಯ ನಕ್ಕಿ 
ಗಳನ್ನು ಫೇಳಿಡಿಯೆ? 

di ಕ್ಸ: ಬೇರೆಬೇರೆಯ ನಿದ್ಯೆಗಳಿವು. "ದ್ರಾ ಸುನರ್ಣಾ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಕೋಕ ಬ "ಯುತಂ ವಿಬನ್ಮೌ' ನಿಂಬಲ್ಲಿ ಇಬ ರೊ 
ಭೋಕ್ತೃಗಳು. ಅದ್ದರಿಂದ ನೇವ್ಯರೂಸವು ಬೇರಿಜೆ ಬೇಕಿಯಾಗಿಸುನದರಂಗ 
ನಿದ್ಯೆಗಳೂ ಬೇರೆಬೇರೆ. 

ಸಿದ್ಧಾ ತ: ನಿದ್ಯೆ ಯು ಒಂದೇ, ಏಕೆಂದರೆ ಇವೆರಡು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ 
ಜೀವದ್ದಿ Ne ಈತ ರನ್ನು ಸೃತಿಸಾದಿಸಿದೆ, ಇಷು ಸರಮಾತ್ಮ 
ಪ್ರಕರಣವು. ಇದಲ್ಲದೆ ಮಾತ ಸೊಡನೆ ತಾದಾತ ನನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ 
ಜೀವನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆ, ಮಾತ ನದೈಯಲ್ಲಿ ಭೇದಾಜೇದಚಿಂಕ 
ಯಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಮೂರು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


೨೨, ಅಂತರತ್ವಾಧಿಕರಣ 
ಅಂತರಾ ಭೂತೆಗ್ರಾಮನತ್‌ ಸ್ವಾತ ನಃ | ೩೫ 
ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಬ ಹದಾರಣ್ಯಕರಲ್ಲಿ ಉಷಸ್ತಕಹೋಲ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಲ್ಲಿ "ಯತಾ ಿಕ್ಲಾಡನರೋಕ್ಣಾದ್ಬ ಹ್ಮ; ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಒಂದೇ 
ನಿದ್ಯೆಯೆ ಹ "'ಜೇರೆಜೇರಿಯೊ ? 
ಪೂರ್ವಸಕ್ಸ : ಎರಡು ಸಲ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಬೇರೆಬೇಕೆ. ಅಭ್ಯಾಸ 
ದಿಂದ ಕರ್ಮಭೇದವಾಗುವಂತೆ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ವಿದ್ಯಾ ಭೇದವೆಂದೊಪ್ಪಜೇಕು, 


ವೃತಿಹಾರಾಧಿಕರಣ ೧೭೯ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಸರ್ವಾಂಶಿರನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಎರಡೂ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಇಬ್ಬ Ns ಒಂದೇ ಬೇಹದಲ್ಲಿರೆವಂತಿಲ್ಲ. ಸರ್ನಭೂತೆ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಬ್ಬ ಸರ್ವಾಂತರಾತ್ಮನಿರುವನೊದು ಶ್ರುತಿಯೂ ಇದೆ. 
ಭಾಡಿಗಳ he "ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಎಂದು ಒಂಬತ್ತು ಸಲ ಹೇಳಿದ್ದ 


1 ಆಶಂಕಾಂತರನಿರಾಕರಣಕ್ಶಾಗಿ ಒಬ್ಬನನೇ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸು 
ಸಂಶಿ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಮೊದಲನೆಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ಅಸ್ಪಿತ ವನೂ 
ಕಡೆಯ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೇ ಆರನಾಯಾದ್ಯತೀತತ್ವವನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ 
ಹಕು ನಿರ್ಣಯೊಸಬಹುಮು. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದೇ ವಿದ್ಯೆ. 


೨ಪ್ಲಿ* ವೃಶಿಹಾರಾಧಿಕರಣ 
ವ್ಯತಿಹಾರೋ ನಿಶಿಂಷಂತಿ ಹೀತರೆನತ್‌ | ೩೪ | 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಐತರೇಯಿಗಳೂ ಜಾಬಾಲರೊ ಜೀನನು 
ಥಕ yeni ಈಶ್ರ ರನೇ ಜಿ ಸೀವನೆಂದೂ ಪಠಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಎರಡೂ 
ಸೂಪನಾದ ನುತಿಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆ, ಒಂದೇ ಕೊಪನಾಗಿ ಮಾಡಿದರೆ 
ಇಕೆ? 
ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಒಂದೇ ರೂಪವಾಗಿ ಚಿಂತಿಸಬೇಕು. ನಿಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
"ಕತ ೈವೊಂದನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ. ಮತ್ತೇನಾದರೂ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎನ್ನು ವ 
ಇಕೆ, ಆಗ ದೋಷನುಂಬಾಗುವದು. ಹೇಗೆಂದರೆ: ಸಂಸಾರಿಯನ್ನು ಈಶ್ವರ 
ಡು ಚಿಂತಿಸಿದರೆ ಉತ್ಕೃಃ ರ್ಷವಾಗುವದು, ಈಶ್ವರನನ್ನು ಜೀವಸೆಂದು ಚಿಂತಿ 
ರೆ ನಿಕರ್ಷವಾಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದೇ ಮತಿಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 
ಡು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಪರಿಸಿರುವದು ನಿಕತ್ವದ ದೃಢೀಕಾರಕ್ಕೆ, 


ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ : ಸರ್ವಾತ್ಮತೆ ವೇ kb ತ್‌್‌ ಇಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ಯಿಂದಲೂ ಚಿತನೆಮಾಜಿಜೇಕೆನೇ ಹೇಳಿದೆ, ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಎರಡು 
ಗೆಯ ಪಾಠವು ವ್ಯರ್ಥನಾಗುವದು. ಈ ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ನಕತ್ಸವನ್ನೇ 
ಸಿತನೆಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ ; ಶ್ರುತಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಎರಡು ಬಗೆ 
ಹಿಂದಲೂ ಚಿಂತಿಸಬೇಕು, ಅದರ ಫಲವಾಗಿ ಎಕತ್ವದೃಢೀಕಾರವು ತಾನೇ 
ಭೈಸುತ್ತದೆ. 


೧೮೬ ಆ 


೨೪, ಸ್ಸ ನ್ಯಾಗ “ರ ") 


೪ 
ಸ್ಸ ನಹಿ ಸತ್ಯಾ: ಸಯ! ೩೮ || 
ನಿಸೆಯನೂ ಸುಶಯವೂ : ಬಃ ಹ ಸತ್ಯನಿದ್ಯಯನ್ನು 
ವಿಧಿಸಿದ ಬಳಿಕ "ತದ್ಯುತ್ತಶ್ಸ ತಮ 7 ಎಂದು ಹರಿಸಿರುವದು ಬೇಕೆ ನಿನ್ಫ 
ಯನ್ನು ಹೇಳುನದೊ, ಒಂದೇ ನಿದ್ಯೆ ಯನ್ನು ಹೇಳುವದೊ ? 
ಸೂರ್ನ್ವನಸ್ನ: ಇವು 1 ನಿದ್ಯೆಗಳು. ಏಕೆಂದರೆ ಬೇಕೆಜೇ! 
ಫಲಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. "ತದ್ಯತ್ವತ ತೈತ್ಛಸರ್‌' ಎಂದ ಪ್ರೆಶೃತಾಕರ್ನ ಉನಲಾಡಿರು 
ನದು ಕ ಒಂದೇ ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ. 
ಸಿದ್ದಾಂತ : ಒಂದೇ ಸತ್ಯನಿದ್ಯೆ ಯದು. ಏಕೆಂದರೆ ೫ ಪ್ರಶ್ಕ ಶಾಕರ್ನಣ 
ನಿಡಿ. ವಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ನಂಬುದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಕಾರಣಾಂತರವು ಯಾವವೂ 
ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಒಂದಿನ ನಿದ್ದೆಗೆ ಸೇರಿಯೇ ಪ್ರಕ್ಸತಾಕರ್ಷಣನನ್ನು 
ಮಾಡಿದೆ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದು ಯುಕ್ತ. ಅಹರಿರಿ ಅಹನಿಂತಿ- ಎಂದು 
ಅಂಗಾಂತರವನನ್ನು ಹೇಳಿದುನದನ್ನು ಜೂಗಳುವದಕ್ಕಾ ಗಿ ಭಲಭೇದನನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ. ಅರ್ಥನಾದದಿಂದಲೇ ಫಲನನ್ನು ಕ ಸಭೇಕಾಗಿರುವವರಿಂದಲು 
ಇದು ಒಂದೇ ಬಾರ್‌ ಸ; ಫಲಗಳನ್ನು ಆ ನಿದ್ಯೆಗೆ 


ಸೇರಿಸಿಕ ಕೊಳ್ಳುವುದು ಯುಕ್ತ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಐಅಂದೊಂದೀ ಸತ್ಯನಿದ್ಯೆ. 
೨೫. ಕಾಮಾದ್ದಧೆಕರ" 


ಕಾಮಾದೀತರತ್ರು ಶಬ) ಜಾಯರನಾದಿಳ್ನೆೇ ೧೯ 

ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ :  ಛಾಂದೋಗ್ಯದ್ಲಿ ಏಷ ತ 
ಅಹೆನತನಾಸ್ಕಾ' (ಛಾಂ. ೮-೧-೫) ಎಂದು ನಖಂತಗಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಬ ಹದಾರಣ್ಯಕದ್ಲಿ ಸ «ಸ ವಾ ಏಷ ಮಹಾನಜ ಅತಾ” (ಬೃ. ವ 
ಎಂದು ನಖಂತಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದೂ ಒಂದೇ ನಿದ್ಯೆಯೆ, ಅಥವಾ ಬೆ 
ಬೇಕೆಯೆ? 

ಸ್ಫೂರ್ವಸಳ್ನ : ಬೇರೆಬೇರೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ಹೇಳಿರೆ 

ಸಿದ್ದಾಂತ : ಹೃದಯವೆಂಬ ಆಯತನವು ಸಮಾನವಾಗಿದೆ, ನೆಕ್ಕ 
ನಾದ ಈಶ್ವರನೂ ನಿಮಾಸನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ನೈ ಅಬೆಸಿಗೆ ಹೇಳಿರುವ ಸೇತುತ್ತಾದಿ 


ಅದರಾಧಿಕರಣ ೧೮೦ 


ಗರ್ನುಗಳೂ ಸಮಾನವಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ ಸಗುಣನಿದ್ಯೆ. 
ಯನ್ನು ಹೇಳಿ ಗಾ: ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲಿ ನಿರ್ಗುಣನಿಜೆ ಯನ್ನೇ ಸ] 
ಸೂವುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮನು ತ ಚಟ ಅದ ರ ವಿಭೂತಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ಈತ 4 ಇ `ಗುಣೋಪಸಂಹಾರವನ ನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೇ ಹೊರತು 


೨೬. ಆದರಾಧಿಕರಇ 


ಆದರಾಷಲೋಸಃ ॥ ೪೦ ಉಪಸ್ಲಿತೇಃತಸ್ತದೃಚನಾತ್‌ ೪೧ 
ನಿಷಯನೂ ಸಂಶಯವೂ : ವೈಶ್ವಾ ನರವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಸ್ರಾಣಾಗ್ನಿಯೋತ್ರವು ಭೋಜನಲೋಪವಾದರೆ ತಾನೂ ಇಲ್ಲವಾಗುವಡೊ, 
ಅಧಿವಾ ಉಳಿದಂಳ Testis ? 
ಸ್ಫೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಅದನ್ನು ಆಗಲೂ ಮಾಡಬೇಕು. ನಿಕೆಂದರೆ ಶೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ತಿಧಿಭೋಜನನನ್ನು ಮೊದಲು ಮಾಡಿಸಬಾರಸೆಂದು ನಿಂದಿಸಿ ಪ್ರಾಣಾಗ್ನಿ 
ಸ್ಸ ಷ್ಟ. ಮಾಡುವ ಯಜಮಾನನಿಗೇ ನೊಡಲು ಭೋಜನವಾಗ 
ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಆದರವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೋಜನ 
ಲೋಪನಾದರೂ Ne ಅಗಿ ಹೋತ ಶ್ರವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 
ಸಿದ್ಧಾ ಶತ; ಇ(ಜನದ್ರವ್ಯ ದಿಂಜ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ನದರಿಂದ ಭೋಜ Eng ಅದಕ್ಕೂ ಲೋಸನೇ. ಇದರಲ್ಲಿ ಸ್ರಾಕೃ 
ಕಾಗ್ಗಿಹೋತ್ರಪ ಧರ್ಮಗಳೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಭೋಜನಕಾಲನನ್ನೇ ಇದಕ್ಕೆ 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ.. ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರದ ಕಾಲವೂ ಇದಕ್ಕಿಲ್ಲ, ಆದರಕುತಿಯಂ 
ಭೋಜನಪಕ್ಷೆದಲ್ಲಿ ಸಾ ್ರಥಮೃನನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬಂದಿಜಿಯೇ ಹೊರೆತು 


ಈ ಅಗ್ನಿಹೋತ ಶ್ರಪು ನಿತ್ಯನೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬಂದಿಲ್ಲ. 

೨೭. ತನ್ನಿರ್ಧಾರಣಾಧಿಕರಣ j 
ಕನ್ನಿರ್ಧಾರಣಾನಿಯಮಸ್ಸದ್ದ ಕೆ ಸೃಥಕ್‌ ಹಿ ಅಪ್ರತಿಬನ್ಮ॥ 
ಸಲಮ್‌ | ೪೨ | 


ನಿಷಯನೂ ಸಂಶಯವೂ : ಕರ್ಮಾಂಗನನ್ಸ ವಲಂ ಬಿಸಿದ ಉದ್ದೀಥವೇ 
ಮುಂತಾದವುಗಳ ಉಸಪಾಸಫೆಗಳಿನೆಯಸ್ವ. ಅವು ನಿತ್ಯವೊ, ಅನಿತ್ಯವೊ? 


B 


ಸರ್ವಪಕ್ಷ: ನಿತ್ಯನೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಅನಾರಭ್ಯಾಧೀತವಾಗಿದ್ದ್ನು 
ಇನು ಉದ್ಗೀಥಾದಿದ್ದಾರದಿಂದ ಕ್ರತುಸಂಬದ್ಧ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಮಿಕ ಅಂಗ 
ಗಳಂತೆ ಇವೂ ಕ್ರತುಪ್ರಯೋಗವ ಚನಕ್ಕೇ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುತ್ತವೆ. ಇನಿ 
ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಅರ್ಥವಾದಮಾತ್ರ. ಅದ್ದರಿಂದ "ಸರ್ಣನುಯಾ 
ಜುಹೂರ್ಭವತಿ' ಮುಂತಾದೆವುಗಳಂಕೆ ಇವನ್ನು ನಿತ್ಯನೆಂದು ಎಣಿಸಬೇಕು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಇವು ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ನಿತ್ಯನಾಗಿ ಸಂಬಧ ನಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ, 
ಇವುಗಳು ಅನಿಯತನೆಂಬುದನ್ನು "ತೇನೋಫೌ ಕುರುತಃ ಯಶ್ಸೈತಡೇನಂ 
ನೇದ ಯಶ್ಚ ನ ವೇಡೆ'' ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ, 
ಈ ಬಗೆಯ ಉಸಾಸನೆಗ್ಗೆ ಬೇಕೆ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಸರ್ಣಮಯಾತ್ರಾದಿಗಳು 
ಕ್ರಿಯಾರೂಪನಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೂ ಅವಕ್ಕೆ ಸ್ಪತಂತ್ರಫಲವನ್ನೂ ಕಲಿಸುನದು 
ಆಗುವಂತಿಲ್ಲವಾದ್ಧರಿಂದಲೂ ಅನುಗಳಿಗೆ ಕ್ರತುಪ್ರವೇಶವು ಯುಕ್ತವು. ಆದರೆ 
ಉಪಾಸನೆಗಳು ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅನನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ವಿಧಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ ; ಅವಕ್ಕೆ ಫಲವೂ ಬೇರೆಯಾಗಿರಬಹುದಾಗಿಡೆ. ಅದ್ನ 
ರಿಂದ ಕ್ರತ್ಪಾಶ್ರಯನಾಡ ಗೋದೋಹನಾದಿಗಳಂತೆ ಇವೂ ಅನಿತ್ಯನೇ, 
; ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇವನ್ನು ಕಲ್ಪಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಲ್ಲ. 


1 


೨೮. ಪೃದಾನಾಧಿಕರಣ 
ಪ್ರದಾನನದೇನ ತದುಕಮ್‌ | ೪೨ | 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ""ವದಿಷ್ಯಾಮ್ಯೇ 
ನಾಹಮಿತಿ ನಾಗ್ಗಥ್ರೇ'' ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿ ಪ್ರಾಣವನ್ನೂ 
ಅಧಿದೈನವಾಗಿ' ವಾಯುವನ್ನೂ ಶ್ರೇಷ್ಠ ನೆಂದು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿದೆ. ಹೀಗೆಯೇ 
ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಾಣವಾಯುಗಳನ್ನು ಸಂವರ್ಗಗಳೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿ, 
ಈ ನಾಯುಪ್ರಾಣಗಳು ಬೇಕೆಜೀಕೆಯೆ ಒಂದೆ ? 
ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಒಂದೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಇವು ಒಂದೇ ತತ್ತ ಎನೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ಸಿದ್ದಾಂತ : ಇವುಗಳನ್ನು ಬೇರೆಬೇಕೆಯೆಂದೇ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಇನನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಉಪಾಸನೆನಾಡಬೇಕೆದು ಉಪದೇಶಿ 


ಲಿಂಗಭೂಯಸ್ಸ್ವಾಧಿಕೆರಣ ೧೮೯ 


ಜೈ ತತ್ತ್ವತಃ ಭೇದನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅವಸ್ಥಾ ಭೇದನಿರುವದರಿಂದ ಉಸಜೇಶೆ 
ಭೀಡನಶದಿಂವ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಬೆಂಕಿಸುವದೇ ಯುಕ್ತ. ತ್ರಿಪುರೋಡಾ 
ಸಿಯಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರ ರಾಜ್ಯ ಇಂದ್ರ ಅಧಿರಾಜ್ಯ ಇಂದ್ರ ಸ್ನೆರಾಜ- ಎಂದು 
ಗೇಕಿಜೇರೆ ದೇವತೆಗಳೆಂದು ಪ್ರದಾನಪೃಥಕ್ರ್ವನನ್ನು ಹೇಳಿರುವೇತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಜ್ಲೇಕೆಬೇರ್ಶೆ ಎಂದೇ ಚಿಂತಿಸಬೇಕೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. 


೨೯. ಲಿಂಗಭೂಯಸ್ಸ್ವಾಧಿಕರಣ 
ರಿಗಭೂಯೆಸ್ಸ್ಟ್ಯಾರ್ಕದ್ಧಿ ಬಲೀಯಸ್ತದನಿ 1೪೪1 ಪೂರ್ವನಿಕಲಃ 
ಕೃಕರೆಣಾತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ ಕ್ರಿಯಾ ಮಾನಸನತ್‌ ೪೫ ಅತಿದೇಶಾಚ್ಚ 
೪೬ ನಿದ್ಯೈವ ತಂ ನಿರ್ಧಾರಣಾತ್‌ ॥೪೭॥ ದರ್ಶನಾಚ್ಚ [೪೮] 
ಶ್ರತ್ಯಾದಿಬಲೀಯಸ್ಟ್ಯಾಜ್ಜೆ ನ ಬಾಧಃ ॥ ೪೯1 ಅನುಬನ್ನಾದಿಭ್ಯಃ 
ಸ್ರಜ್ಞಾಸ್ರರಪೃಥಕ್ತ್ಯವತ್‌  ದೃಷ್ಟಗ್ರ ತದುಕ್ತಮ್‌ | ೫೦| ನ 
ಸಾಮಾನ್ಯಾದ ಪ್ರ ಪಲಬ್ಧೇರ್ಮ್ಯತ್ಯುವನ್ನ ಹಿ ಲೋಕಾಸತ್ತಿಃ 1೫೧ 
ಸರೇಣ ಚ ಶಬ್ದಸ್ಯ ತಾದ್ವಿಧ್ಯಂ ಭೂಯಸ್ಸ್ಟಾತ್ರ್ಮನುಬನ್ಯಃ 

ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಅಗ್ನಿರಹಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಮನ 
ಸಿದಾದಿಗಳು ಕ್ರಿಯಾನುಪ್ರವೇಶಿಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕೊ, ಅಥವಾ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ನಾಗಿ ನಿದ್ಯಾತ್ಮಕಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕೊ ? 

ಸೂರ್ವಪಕ್ಸ : ಕ್ರಿಯಾಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಇವು ಕ್ರಿಯಾನು 
ಶ್ರವೇಶಿಗಳು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಇವು ನಿದ್ಯಾತ್ಮಕಗಳೆನ್ನುವದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಲಿಂಗ 
ಗಳನೆ. ಇವು ಸಾಂಪಾದಿಕಾಗ್ದಿಪುಶಂಸಾರೂಸವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇಲ್ಲಿ 
ಸಂಪಾದಿಕಾಗ್ಟಿ ಗಳನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವ ಕ್ರಿಯಾನುಪ್ರವೇಶಿಯಾದ ಅಗ್ನಿ 
ಯಂದ ಅತಿದೇಶಮಾಡಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲವೆನ್ನ ಬಾರದು ; 
ಕೆಂದಕೆ. ಇವು ನಿದ್ಯಾತ್ಮಕವೇ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ಗ್ರತ್ಯಾದಿಗಳು ಪ್ರಕರಣಕ್ಷಿಂತ ಪ್ರಬಲನೆಂದು ಹಿಂದಿನ ಕಾಂಡದಲ್ಲಿಯೇ 
ಕೇಳಿದೆ. ಇವುಗಳು ನಿದ್ಯಾಚಿತಗಳೆಂದೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ದೆ; ಈ ಜ್ಞಾನಿಗೆ 
ಸತತವಾಗಿ ಸರ್ವಭೂತೆಗಳೂ ಈ ಅಗ್ನಿಚಯನನನ್ನು ಮಾಡುವವು. ಎಂದು 








ಡೆ, ಗ 
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ಇವುಗಳ ಸಾತತ್ಯ; ನನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ. ಇದೆಲ್ಲ ಅರ್ಥವ ಇದವೆಂದು ಹೇಳುವನು 
ಯುಕ್ತನಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲ ಮತ್ತೊಂದು ನಿಸ್ಫಸ್ಸೈಪಾದ ವಿಧಿಯಿಲ್ಲ, ಮಸ 
ಅದಿನ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ಲಿ ಗರ್ಮದ ಅವಯನಗಳನ್ನು ನಂಬ WR 


ನಿಜವಾಗಿ DE ಕಿ ಹೀಗೆ As ನೀನೂ ಇರ 
ಲಿಲ್ಲ, ಹೀಗೆ ಕೆ ಗಾವಯವಗಳ ಅನುಬಂಧನ § ಮುಖಶಾದ ೫4. 
ಮನಶ್ಚಿ ಈ ಚ ತಂತ್ರೆನೆಂದೇ ಕಾಣುತ್ತ ಉನಾಸನಾಂತರೆಗಳಲ್ಲ 


ಫು ಆನುಬಂಧನಿರುವಡರಿಂಪ ಹೇಗೆ ಅಕಾ ಕಸಿ ಸಂಬಂಧಃ ನಿಜವೋ ಹಾಸಿ 
ಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿಯಬ ಸಕು. ಮಾನಸಗ್ರಹದಂತೆ ಇನೂ ಕ್ರಿಯೆಗೆ 
ಸಂಬಂಧೆಪಟ್ಟಿ ರುನನೆಂದು ಹೇಳುನದು ಈ ರ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ನಿರುಷ್ಧವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ, ಒಂದುಮುಂದಿನೆ ಬಾ ್ರಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ನಿದ್ಯಾನಿಸಯನೇ ಇರುವದರಿಂದ 
ಇಲ್ಲಿ ಯೂ ಹಾಗೆಯೇ a ಗೊತ್ತು ಗಢಿಸುನದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಅಗ್ನಿಯ 
ಅನಯನಗಳು ಅನೇಕವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸಂಸಾಪನೆಮಾಡ ಕೀತೆಂಬ Wa 
ಮಾತ್ರವೇ ಇವಕ್ಕೆ ಅಗ್ನಿಯ ಸಂಬಂಧವೇ ಹೊರತು ಕರ್ಮಾಂಗನೆಂಬ 


ಕಾರಣದಿಂದೆಲ್ಲ. 


೩೦. ಐಕಾತ್ಮಾ ;ಧಿಕರಣ 


ಏಕ ಆತ್ಮ ನೆ! ಶರೀರೇ ಭಾವಾ3* | ೫೩ | ವೃತಿರೇಕಸ್ತದ್ಭಾನ. 
ಭಾನಿತ್ಯಾನ್ನ ತೂಪಲಬ್ಬಿ ೫೪ | 
ನಿಷಯೆವೂ ಸಂಶಯೆವೂ : ದೇಹನ್ಯತಿರಿಕ್ತನಾದ ಅತ್ಮನೊಬ್ಬನು 
ಇದಾನೆಯೆ, ಇಲ್ಲವೆ ? 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಕರೀರಾಕಾರರೂನಿನಾಗಿ ಸುಣತನಾಪ ಭೂತಗಳಿಂಡ 
ಮದಶಕ್ತಿಯಂತೆ ಚೈತನ್ಯವುಂಟಾಗಬಹುನು. ಚ್ಚ ತನೈಃ ನಿಶಿಷ್ಟ್ರವಾದ ಶರೀಕನೆ! 
ಪುರುಷನು, ಏಕೆಂದರೆ ಶರೀರನಿದ್ದರೇ ತ್ತ ಸ ಪ್ರಾಣಚೇಸ್ಟೈ ಯೇ 
ಮುಂತಾದ ಅಕ್ಮಧನ ರ್ನುಗಳೂ ಹಾಗೆಯೆ! ದೇಹದಲ್ಲಿ ಯೇ ಕಾಣುತ ವೆ 
ಸಿದ್ಧಾ ಶೆ: ದೇಹಕ್ಕಿಂತ; ನ್ಯತಿರಿಕ್ತನಾದ ಆತ್ಮನಿದಾನೆ, ದೇಹನಿಷ್ಠರೂ 
ಆತ್ಮಧರ್ಮ ನಗಳು ಅದರಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ತ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಅನ್ನ 








ಅಂಗಾನಬದ್ಧಾಧಿಕರಣ ೧೮೫ 


ಇರುವದಿಲ್ಲ... ಶರೀರವು ಪಾತವಾದ ಬಳಿಕ ಅವು ಇಲ್ಲವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸು 
ನರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ; ದೇಹಾಂತರೆದಲ್ಲಿ ಅವು ಇರಬಹುದೆಂಬ ಸಂಶಯವೇ 
ಸರ್ವಪಕ್ಷದ ನಿರಾಕರಣೆಗೆ ಸಾಕಾಗಿದೆ. ಚೈತನ್ಯವು ನಿಷಯಿ, ಭೂತ 
ಬೌತಿಕಗಳು ನಿಷಯ ; ಆದ್ಧರಿಂದ ಅದು ಅವುಗಳ ಧರ್ಮುನಾಗಲಾರದು. 
ನ Bi ಹಸ 
ಕೈತನ್ಯಸ _ರೂಪನೇ ಆತ್ಮನೆಂಬುದು ನಮ್ಮ ಮತ. ದೇಹವಿದ್ದರೇ ಚೈತನ್ಯವು 
ಕಾಣುವದೆಂಬುದು ಪ್ರದೀಪಾದಿಗಳಂತೆ ಅದು ಉಪಕರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ. 
ಗೇಹವು ನಿಶ್ಬೇಷ್ಟವಾಗಿರುವ ಸ್ಪಪ್ನದಲ್ಲಿಯೂ ಅರಿವು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ 
ರಂದ ಜೇಹವ್ಯತಿರಿಕ್ತನಾದ ಆತ್ಮನುಂಭೆಂಬ ವಾದದಲ್ಲಿ ದೋಸನಿಲ್ಲ. 
೩೧. ಅಂಗಾವಬದ್ಧಾಧಿಕರಣ 


ಅಂಗಾವಬದ್ಧಾಸ್ತು ನ ಶಾಖಾಸು ಹಿ ಪ್ರತಿನೇದಮ್‌ ll ೫೫ ॥ 
ನುನ್ಫ್ರಾದಿನದ್ದಾಂನಿರೋಧಃ | ೫೬॥ 
ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯೆವೂ : ಅಂಗಾನಬದ್ಧನಾಡ  ಉದ್ದೀಥಾ 
ಮ್ಯುಪಾಸನೆಗಳು ಆಯಾ ಶಾಖೆಗಳಿಗೆ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕ ವೊ, ಎಲ್ಲಾ ಶಾಖೆ 
ಗಳಿಗೂ ಹೊಂದುವವೊ?? 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಿಹಿತವಾಗಿರುವ ಉದ್ದೀಥಾದಿಗಳ 
ಟಕಾಂಕ್ಷೆಯು ಆಯಾ ಶಾಖೆಯ ವಿಶೇಷವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೇ ಪೂರ್ತಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಶಾಖಾಂತರನಿಹಿತನಾಡ ವಿಶೇಷವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಯಾ ಶಾಖೆಗೇ ಇವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಿ ತಕ್ಕದ್ದು 
ಯುಕ್ತ. 
ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಸಾಮಾನ್ಯಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಸ್ವಶಾಖೆಯ ನಿಶೇಷಕ್ಕೆ ಸಿಲ್ಲಿ 
ಸುವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಯು ಸಂಸಿಧಿಗಿಂತ ಪ್ರಬಲವಾಜದ್ದರಿಂದ ಸಂನಿಧಿ 
ಯಿಂದ ಆಯಾ ಶಾಖೆಯ ಉದ್ದೀಥಾದಿಗಳೆಂದು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸುವದು ಸರಿ 
ಯಲ್ಲ. ಮಂತ್ರಗಳು, ಕರ್ಮಗಳು, ಗುಣಗಳು- ಇನನ್ನು ಒಂದು ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಶಾಖಾಂತರದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬಂದಿರುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಬಹುದು. ಆಶ್ರಯವಾದ ಕರ್ಮಾಂಗಗಳು 
ಹೇಗೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಅನುವೃತ್ತವಾಗಿರುವವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅವುಗಳನ್ನು 
24 


೧೮೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಅಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಉಪಾಸನೆಗಳೂ ಅನುನೃತ್ತವಾಗಿರಬಹುದು. ಆಣ 
೧ 
ರಿಂದ ಈ ಉಪಾಸನೆಗಳು ಎಲ್ಲಾ ಶಾಖೆಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುವವು. 


4೨. ಭೂಮಜ್ಯಾಯಸ್ತಾ ಜಕರ 


ಭೂನ್ನುಃ ಕ್ರತುವಜ್ಯಾಯಸ್ತ 4೦ ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ |೬| 
ನಿಷಯೆವೂ ಸಂಶಯವೂ : «"ಪ್ರಾಚೀನಶಾಲ ಔಸಮಸ್ಯವಃ' 
(ಛಾಂ. ೫-೧೧-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಅಖ್ಯಾಯಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುನ 
ವೈಶ್ವಾನರೋಪಾಸನೆಯು ವ್ಯಸ್ತನಾಗಿಯೂ ಸನುಸ್ತನಾಗಿಯೂ ಸಕಿಕ 
ವಾಗಿದೆ... ಇನೆರಡೂ ವಿನಕ್ಸಿತವೆ ಅಥವಾ ಇವುಗಳಲ್ಲೊಂದೇ ನಿವಕ್ಷಿತನೆ? 


ಸೂರ್ವನಕ್ಷ "ಉಪಾಸ್ಸೇ' ಬಂದು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವ್ಯಸ್ತೋಪಾಸಕ್ಗೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ರಿಯಾಸದಪನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಬೇಕಿ 
ಬೇರೆಯ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ನ್ಯಸ್ತೋಸಾಸನೆಗಳು, ಸಮಸ್ತೋ 
ಪಾಸನೆ- ಈ ಎರಡೂ ವಿನಕ್ಷಿತ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಸಮಸ್ತೋಪಾಸನೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ನಿವಕ್ಥಿತ. ವಿಕೆಂದಕಿ 
ನ್ಯಸ್ತೋಸಾಸನೆಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇವೆಲ್ಲ ಸೇರಿ ನಿಕವಾಕ್ಯತಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲ ನ್ಯಸ್ತೊ (ವಾಸನೆಗಳನ್ನು ನಿಂದಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಸಮಸ್ಯೋ 
ಪಾಸನೆಗೇ ಫಲನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು. ವ್ಯಸ್ತೋಪಾಸನೆಗೂ 
ಕ್ರಿಯಾಸದನನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಅನರವರ೦ ಆಭಿಸ್ರಾಯನನ್ನು ಅನುವಾದ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೇ ಹೊರತು ವ್ಯಸ್ತೋಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ನಿಧಿಸುವದಕ್ಕಲ್ಲ, 
ಅವುಗಳ ಫಲಗಳನ್ನು ಸಮಸ್ತೋಸಾಸನೆಗೇ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


೩ಿನ್ಲಿ, ಶಬ್ದಾದಿಭೇದಾಧಿಕರಣ 


ನಾನಾ ಶಬ್ದಾದಿಭೇದಾತ್‌ 1 ೫೮ ॥ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುನ 
ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ನೈಶ್ವಾನರವಿದ್ಯಯಂತೆ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸಿ ಉಪಾಸನೆನಾಡ 
ಬೇಕೆ, ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕೆ? 


ನಿಕಲ್ಭಾಧಿಕರೆಣ ೧೮೭ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ : ವೇದವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುನದರಿಂದೆ ನಿದ್ಯೆಯೂ ಒಂದೇ, 
ಕ್ರುತಿನಾನಾತ್ವನನ್ನು ಗುಣಾಂತರವಿಧಾನಪರವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. 


ಸಿದ್ದಾಂಶೆ : ವೇದವು. ಒಂದೇ ಆದರೂ ಇವು ಬೇರೆಬೇರೆಯೇ. 
ನಿಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದಗುಣಾದಿಗಳು ಭಿನ್ನಭಿನ್ನನಾಗಿನೆ. ವೇದ್ಯ ಉಪಾಸೀತ- 
ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಭೇದದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವು ಮನೋವೃತ್ತಿ ಎಂಬುದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ 
ಯಾಡರೂ ಆಯಾ ಗುಣನಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿರುವ ವೇದ್ಯವು ಜೀರೆಯಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ವಿದ್ಯೆಗಳೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಜೇರೆಜೇರೆಯ ಗುಣಗಳಿಂದ 
ನಿಶಿಸ್ಟ್ರವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಉಪಾಸ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಿದ್ಯಾನಿಧಿ, ಮಿಕ್ಕವು ಗುಣವಿಧಿಗಳು.. ಎಂದು ಗೊತ್ತುನಡಿ 
ಸುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣನೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಸತ್ಯಕಾಮಾದಿಗಳನ್ನು ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ 
ಹೇಳಿರುವದಕ್ಕೆ ನಿಕವಿದ್ಯಾಸಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕಾರಣನಿರುನದಿಲ್ಲ. ಬೇಕೆಬೇಕೆಯ ಫಲ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಇವಕ್ಕೆ ಏಿಕವಾಕ್ಯತೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ನೈಶ್ವಾನರ 
ನಿದ್ಯೆಯಂತೆ ಸಮಸ್ತ ನಿದ್ಯಾಜೋದನೆಯೂ ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವು ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯೇ. 

೩೮. ವಿಕಲ್ಪಾಧಿಕರಣ 
ನಿಕಲ್ಫೊ ಉವಿಶಿಷ್ಟಸಲತ್ಕಾತ್‌ | ೫೯ || 

ವಿಷಯೆಪೂ ಸಂಶಯವೂ: ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯಂತೆ 
ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಅಥವಾ ಎರಡುಮೂರನ್ನು ಕೂಡಿಸಿಕೊಂಡು ಅನುಷ್ಠಾನ 
ಮಾಡಬಹುದೆ, ಅಥವಾ ಒಂದೊಂದನ್ನೇ ಅನುಷ್ಠಾನಮಾಡಬೇಕೊ ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಅಗ್ನಿಹೋತ್ಪಾದಿಗಳಂತೆ ಇವು ನಿತ್ಯನಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಸಮುಚ್ಛಯನಿಯಮನಿಲ್ಲ, ಒಂದು ನಿದ್ಯೆಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಯಾದನನು ಇನ್ನೊಂದು 
ನಿದೈಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ನಿಕಲ್ಪನಿಯನುವೂ ಇಲ್ಲ: 
ಆದ್ದರಿಂದ ಕನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯಂತೆ ಅನುಷ್ಕಾನಮಾಡಬಹುದು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಇವಕ್ಕೆಲ್ಲ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವು ಒಂದೇ ಫಲ. ಒಂದು 
ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಪಾರಮಾಡಿಕೊಂಡನನಿಗೆ ಮಿಕೃವು ನ್ಯರ್ಥ. 
ಇದಲ್ಲದೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಸಮುಚ್ಛ್ಚಯನು ನಿಘಾತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 


೧೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಅದರಿಂದ ಚಿತ್ತನಿಕ್ಷೇಸವಾಗುತ್ತ ದಃ ಅದ್ದರಿಂದ ಸಾಕ್ಸಾತನ್ಯಿರನೂಲಕವಾಗ 
ಫಲಪ್ರಾನ್ತಿಯಾಗುವವರೆಗೂ ಒಂದೇ ನಿದ್ದೆ ಯನ್ನು ಅನುಷ್ಕಾನಮಾಹಜೇಕ್ಟು, 
೩೫, ಕಾಮ್ಯಾಧಿಕರಣ 

ಕಾಮ್ಯಾಸ್ತು ಯಥಾಕಾಮಂ ಸಮುಜಚ್ಛೇಯೇರನ್‌ ನ ನಾ ಪೂರ್ವ” 
ಹೇತ್ಕಭಾನಾತ್‌ ॥ ೬೦ | 

ಸಂಶಯ ಃ ಅಹೆಂಗ್ರಹೋಪಾಸನೆಗಳೂ ಅಲ್ಲದೆ, ಕರ್ಮಾಂಗಾನ 
ಬಡ್ಡಗಳೂ ಅಂಲ್ಲಡೆ ಜ್‌ ಉಸಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾನದಾದರೊಂದನ್ನೇ 
ನಿಯಮದಿಂದ ಮಾಡಬೇಕೊ, ಅಥವಾ ಇಸ್ಟಬಂದಂತ ಎರಡುಮೂರನ್ನೂ 
ಮಾಡಬಹುದೊ ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಸ : ಇವೂ ಅಹಂಗ ಗ್ರಹೋಸಾಸನೆಗಳಂತೆ ಉಸಾಸನೆಯೇ, 
ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವದಾದರೊಂದನ್ನೇ ಜೀ ಮಾಡಬೇಕು, 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಈ ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಫಲಗಳಿರುತ್ತವೆ. 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮ್ಮಾರದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ತನ್ನ ಕಾನು 
ನಿದ್ದಂತೆ ಬೇಕಾದಷ್ಟನ್ನು ಸಮುಚ್ಚಯಮಾಡಿಕೊಂಡು ಉಪಾಸನೆನೂಡ 
ಬಹುದು, ಅಥವಾ ಒಂದೊಂದನ್ನೇ ಬೇಕಾದರೂ ಮಾಡಬಹುದು, 

ತ್ತಿ ಯಥಾಶ್ರಯಭಾನಾಧಿಕರಣ 

ಅಂಗೇಷು ಯಥಾಶ್ರಯಭಾನಃ ॥೬೧॥ ಶಿಫೆ ಶ್ತ 1೬೨॥ ಸಮಾ- 
ಹಾರಾತ್‌ ॥೬೩॥ ಗೌಣಸಾಧಾರಣ್ಯಶ ತನ್ನ ॥೬೪॥ ನವಾ ತತ್ಸ ಹ. 
ಭಾನಾಶಿತೇಃ 1೬೫ ದರ್ಶನಾ ಚ್ಚ lea 

ನಿಷಯವೂಸಂಶಯ ನೂ ಅಂಗಾಶ್ರೆಯೋಪಾಸನೆಗಳನ್ನು 
ಸಮುಚ್ಛಯನಮಾಡಬಹುಡೊ, ಬಾರದೊ ? 

ಫೂರ್ನಪ್ಲ: ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ ಅಂಗಗಳಂತೆಯೇ ಇವನ್ನು ಒಟ್ಟು 
ಗೂಡಿಸಬೇಕು. ಇವೆರಡೂ, ಉಪದೇಶಕೃತವಾದ ಭೇದನೇನೂ ಖ್ಯ 

ಪ್ರಣವೋದ್ಲೀಢ್ಛೈಕತ್ವ ನನ್ನು 'ಅರಿತ ಉಪಾಸಕನು ತನ್ನ ಕರ್ಮದಲ್ಲಾದ 

ನೈಗುಣ್ಯವನ್ನು ಹೌತ್ರ ತ್ರಕರ್ಮದಿಂದ ಸರಿಪಡಿಸಿಕೊಳ ಬಲ್ಲನು ಎಂದು (ಛಾಂ, 
೧-೫-೫) ಶು ತಿಯ ಮುವರು ಒಂದು ನೇದಾಂತನಲ್ಲಿ ನಿಸಿತವಾದ ಉಪಾ 
ಸನೆಗೆ ಮತ್ತೊ. ೦ದು ನೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪದಾರ್ಥದ ಸಂಬಂಧವು 


ಯಥಾಶ್ರಯಜಾವಾಧಿಕರಣ ಎಕ್‌ 


ಉಂಬೆಂ ದೆ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಯೋಪಸಂಹಾರವು ಸೂಚಿತ 
ನಾಗಿದೆ. ನಿದ್ಯಾಶ್ರ kd ಓಂಕಾರವನ್ನು ನೇಡತ್ರೆಯಕ್ಕೆ ಸಾಧಾರಣ 
ಸಿರು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ (ಛಾಂ. ೧-೧-೯). ಆಡ್ಡರಿಂದ ಅಶ್ರಿತೋ 
ells ನೇದತ 5 ಯಸಾಧಾರಣವೆಂದಾಗುವದು. 

ಸಿದ್ಧಾ ತ: ಉಸಾಸನೆಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಿ ಗೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಿಲ್ಲೇ 
ಅಂಗಗಳಿಗೆ ಸಹಭಾವವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ... ಈ ಉಪಾಸನೆಗಳು 
ಗೋರೋಹನಾದಿಗಳಂತೆ ಪುರುಷಾರ್ಥವಾಗಿವೆ-ಎಂಬುದನ್ನು ಆಗಲೇ (೩- 
1-೪೨) ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಈ ಪುರುಷಾರ್ಥವಾಗಿರುವದೆಂಬುದೇ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಂಗಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ನಿಶೇಷನು.  ಅಶ್ರಯವಾದ ಅಂಗಗಳನ್ನು 
ಉಸಸಂಹಾರಮಾಡಿದರೆ ಆಸಿ ಶಿಶೋಸಾಸನೆಗಳನ್ನೂ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ.  ಆಶ್ರಯನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇವು ಇರುವದಿಲ್ಲ 
ಸಿಬುಡು ನಿಜ; ಅದರೆ ಆಶ್ರಯಗಳ ಸೆಹಭಾವದಿಂದ ಇವುಗಳೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ 
ಇರಬೇಕೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದೆ 
ಕ ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಇ ಇಚ್ಛೆ ಯಂತೆ ಅನುಷ್ಕಾ ನಮಾಡಬಹುದು. «ಸರ್ವವಿದ 
ನಾಡ ಬ್ರಹ ನು ಹುಜನಾಕಕನ್ನೂ ಭುತಿ ಜರನೂ ೩ ರಕ್ಷಿಸುತ್ತಾ ನೆ” ಎಂಬ 
(ಛಾಂ. ಭಗ -೧೦) ಶ್ರುತಿಯು ಇನ್‌ ನಿಯತವಾದ ಸಹಭಾವನಿಲ್ಲ 
ಸಿಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತ 3. ಏಕೆಂದರೆ ಸೈಷಭಾನವಿನ್ದ ಕೆ. ಎಲ್ಲರೂ ಸರ್ವ 
ನಿದರೇ ಆಗಿರುತ್ತಿದ್ದರು, ಬ್ರಹ್ಮ: ನೇ ಸರ್ವವಿದನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ದ್ರು ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಇಚ್ಛೆ ಯಂತೆ ಸಮುಚ್ಚ ಯನಾಡಿಕೊಂಡು 
ಕಿಭವಾ ನಿಕಲ್ಬದಿಂದ ಒಂದೊಂದನ್ನೇ "ಅನುಷಾ Sit ಚ 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದ 
ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾಸಾಧನಗಳ ನಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 
೧. ಪುರುಸಾರ್ಥಾಧಿಕರಣ 
ಸ್ರರುಷಾರ್ಥೊೋಂತಃ ಶಬ್ದಾದಿತಿ ಜಾದರಾಯಣಃ |೧| ಶೇಷತ್ಕಾಕ್‌ 
ಸೃರುಷಾರ್ಥನಾದೋ ಯೆಂಥಾಸ್ಯೇಷ್ಠ ತಿ ಜೈನಿಂನಿಃ loll ಆಚಾರ 


೧೯೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯಸಾರ 


ದರ್ಶನಾತ್‌ 1೩0 ಕೆಚ್ಚು ಕೆಳ ॥9॥ ಸಮನ್ಹಾರಂಭಣಾತ್‌ 
ತದ್ದತೊಃ ನಿಧಾನಾತ್‌ ಗೆ ನಿಯಮಾಚ್ಚ po ಅಧಿಕೋಸ 
ಡೀಶಾತ್ಸು ಬಾನರಾಯಣಸ್ಯೈನಂ ತದ್ದರ್ಸ ನಾತ್‌ 
ದರ್ಶನನ್‌್‌ |೯| ಅಸಾರ್ನತ್ರಿಕ ool ನಿಜಾಸಃ ಕತನತ್‌ ‘oe 
ಅಧ್ಯ ಯನಮಾತ್ರನತಃ॥೧೨॥ “nds ಫಾತ್‌|೧೩' ಸ್ತುತಯೆ ಹನು 
0 ಎ೪ ಕಾನುಕಾರೇಣ ಚೈಳೇ ೧೫ ಉಪಮರ್ಜಂ ಚ 
ಎ೬ ಊರ್ಧ್ವರೆಚಸ್ಸು ಚೆ ಶಬ್ದೇ ಡೆ [೧೭| 

ಸಂಶಯ : ಔನನಿಷದಾತ್ಮಃ ನ ಜ್ಜಾ ನವು ಅಧಿಕಾರದ್ವಾರದಿಂದ ಕರ್ಮ 
ದಲ್ಲಿ ಸೇರತಕ್ಕ ದ್ಲೊ, ಸ | ತುತ್ರವಾಗಿಯೆ: OTB: ಪು 9 

” ಸೂರ್ವಪಕ್ಕು ಆತ ನು ಕತ್ಛ ೯ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕರ್ಮಶೇಷನು, 

ಆದ್ದರಿಂದ ದ್ರವ್ಯಸಂ ಕರ್ಮಗಳ ಠೇ ಫಲಶ್ರುತಿಯು ಅರ್ಥವಾದ ಫೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಅತ್ಮಜ್ಯಾ ನಕ್ಕೆ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಅರ್ಥವಾದನೇ, 
ಕಾಕಿಕಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಅತಃ ಜಾ ವಿಲ್ಲದೆ ಸ್ರ ವ್ಸ ಕ್ರಿಯುಂಟಾಗಬಹುದು; ಅದಕೆ 
ವೈದಿಕಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತಿ 3 ಯಾಗುವನಲ್ಕೆ ಈ ಜಾ ನವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ಬೇಕು. ಜ್ಞಾನಿಗಳೂ “ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದ ಕಡು ೭ ಶ್ರು ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ ; ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಮಾಡಿದ್ದೇ ನೀರ್ಯನತ್ತ, ಜಟ. ಶ್ರುಕಿ 
ಯಿೆ. ನಿಧ್ಯಾಕರ್ಮಗಳೆಂಡೂ ಕೇರಿ ಫಲನನ್ನು ಕೆ.ಡುವದೆಂದು ವಚನ 
ಸಮಸೆ ಸ.ವೇದಾರ್ಥನನ್ನೂ ತಿ ತಿಳಿದೆಕೊಂಡನನಿಗೇ ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರವನ್ನು ನೇಡ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಬದುಕಿರುವವರೆಗೂ ಕರ್ಮವ ನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂದೂ 
ನದಿಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವು ಕ್ರತ್ವರ್ಥ. 

ನಿದ ತ ಜ್‌ ಸತುತ ನಾಗಿ ಪುರುಸಾರ್ತ ವೇ. ವಿಕೆಂದರೆ 
ಶ್ರುತಿಯು ಫಂನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತ ದೆ. ಈ ಅತ್ಮನು ಕರ್ಮುಶೇಷನಲ್ಲ ; 
ದರೆ ಸಂಸಾರಿಧರ್ಮನಿಲ್ಲದ ಅತ (ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಶ್ರುಶಿಯಲ್ಲಿ ಉಪದೆಟಿ 
ಸಿಡೆ. ಸಂಸಾರಿಸೆ _ರೂಪವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿರುನಂತೆ ಕಾಣುವಲ್ಲಿಯೂ ವಾಕ್ಯ 
ಶೇಷದಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಬೃಹ್ಮಸ್ಪರೂಪನನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ. ಜ್ಞಾ ಶನಿಗಳು ಕರ್ಮನನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟರೆಂದೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ; ನಿದ್ಯೆಯಿಂದಕೂಡಿ “ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇತೆಂಬುಡು ಪ್ರಕೃತವಾದ ಉದ್ದಿ  ಥನಿಡ್ಯೆಯ ವಿಷಯ. ಓಪನಿಷದಾತ್ಮ 








ಪರಾನಂರ್ಶಾಧಿಕೆರಣ (೯೧ 


ಣ್ಯ ನನ ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬೇಕಿರುಪದಿಲ್ಲವಾದ್ದೆರಿಂದ ಕರ್ಮಜ್ಜಾ ವುಳ್ಳ 
ಗೇ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಆ AN ತಿಳಿಯ p ಕು, ಕರ್ಮವನ್ನು 
ನಾಡುತ್ತಲೇ ಇರೆ ಸೇಕೆಂಬುದು ಜ್ಞಾನಿಯ ವಿಷಯನಲ್ಲ; ಅದು ಜ್ಞಾ ನನ್ನು 
ಕೊಗಳುವನಕ್ಕೆ ದೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಜಾ ನಿಗೆ ಸ ಪ್ರಜಾದಿಗಳು ಬೇತಿಲ್ಲನೆಂಬ 
ಸರಾನುರ್ಶವೂ, ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಕ್ರಿ ಯಾಕಾರಕಥ ಫಾವಿಧಾಗವನ್ನೇ ಜ್ಞಾನವು 
ನಾಶಗೊಳಿಸುವ ಸಮ ಇದೆ. ನ ಹಸ್ಕರಲ್ಲದೆ Wa dag ಸೃರಲ್ಲಿಯೂ 
ಣ್ಣ ನನನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ ; ಅವರಗೆ "ಕರ್ಮವಿಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ ಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ 
ಈ ಅತ್ಮಜ್ಞಾನನು ಸೆ ತಂತ್ರವೇ. 
೨. ಹರಾಮರ್ಶಾಧಿಕರಣ 

ಸರಾನುರ್ಶಂ ಜೈನಿಂನಿರಜೋಧನಾ ಚಾಸವದತಿ ಹಿ 1೧೮/1 ನು 
ಸ್ನೇಯಂ ಬಾದರಾಯಣಃ ಸಾಮ್ಯುಶ್ರುತೆಃ ೧೯ ವಿಧಿರ್ವಾ 
ಧಾರಣನತ್‌ 1೨0/ 

ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ : "ತ್ರಯೋ ಧರ್ಮ ಸೃಂಧಾಃ? ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಊಧೆ ರ್ಸೈರೇತಸ್ಕರ ಅಕ್ರಮವನ್ನು ನಿಧಿಸಿಲ್ಲ, ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿವೆ, ನರಕ 
ಅಲ್ಲಿ ನಿಧಿಶಬ್ದನಿನ್ಲ.. ಆ ಆಶ್ರೆ ಮಗಳು ಸ ೪5 ಕ್ಳಿಚಾರೆಮಾತ್ರ ಸಿದ್ದನಾಗಿನೆ, 
| ಸಿತಿನಿರುಡ್ಡ ido ಅವ ಸ ಅನುಷಾ ನಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ ಲ; 
ಗಾರ್ಹಸ್ಥ ಕಾದರೆ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿಗಳ ನಿಧಾನನಿದೆ, ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅಗ್ಟ್ಟ್ಯ 

ಸನಮಾಡಿದನರಿಗೆ ನೀರಹತ್ಕಾರೋಸನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಬ್ರ ಹ ರ್ಯ 
Ky ಮುಗಿಸಿ ಬೇಗನೆ ನುಡುನೆಯಾಗಬೇಕು, ಅಪುಕ್ರೈನಿಗೆ ತೊಡ 
ನಿಂದೂ ಪೇಳಿದೆ ; ತಪಃಶ್ರದ್ಸೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು. ದೇವಯಾನನನ್ನು 
ಜೇಳುವದಕ್ಕೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು; ಪ್ರನ್ರಜ್ಯಾಶಾಸ್ತ್ರವು "ರೋಕಮಿಚ್ಛನ್ಹ 9 
ಎಂದು ಲೋಕವನ್ನು ಹೊಗಳುನದಕ್ಕೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮಿಕ್ಕ ಆಶ್ರಮಗಳು 
ಅನುಸ್ಪೇಯವಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾ ತ : ಆ ಆಶ್ರಮಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಕಾ ನೆಮಾಡಕಕ್ಕ ದ್ದು. ಧರ್ಮ 
ಸ ಸೃಂಧಶ್ರು ಕಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ನನಿಷಯವಿರುವದರಿಂದ 'ಅದು ನಿಧಿಯೊದು ಗಣಿಸ 
ಜು; ನಿಧಿವಿಭಕ್ತಿ ಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅಫೂರ್ವನಿಷಯವಿದ್ದರೆ ವಿಧಿಯನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು ಸರಾನುರ್ಶನಾತ್ರನೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಕೃ 


೧೯೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಓಗಿ 


ಸರಿನ್ರಾಜಕನೇ ; ನಕೆಂದಕೆ ಮಿಕ್ಕವರನ್ನು ಆಯಾ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ನಿಕ (ಸ್ಸ 
ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಕೃನೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠನು ಎಂದರ್ಥ ಕನ 
ಮಿಕ್ಸ ಮೂರು ಅಶ್ರನುದೆವರಿಗೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ನಿಕೆದಕ್ಕೆ ಚನರಿಗೆ 
ಅನರನರ ಕರ್ಮನಿದೆ, ಪನಿನ್ರಾಜಕನಿಗೆ ಈ ನಿಷ್ಶೆಯೇ ಕರ್ಮವು. ಜಾಜಾಲ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪಾರಿವ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ವಿಧಿಸಿದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ 
ಊರ್ಧ್ವರೇತಸೃರೆ ಆಶ್ರಮಗಳು ಅನುಷ್ಕೇಯಗಳಾಗಿನೆ. ಅವರಿಗೆ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವದು, 


ನನ್ನು ಹೊಗಳುವದಕ್ಕೇ ಸರಾಮರ್ಶಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಥೆ ನೆಜಕಿ 


ಕ್ಲಿ, ಶ್ರುತಿಮಾತ್ರಾಧಿಕರಣ 


ಸ್ತುತಿನಾತ್ರನುಸಾದಾನಾದಿತಿ ಚೇನ್ನಾಸೂರ್ವತ್ವಾತ್‌ 130॥ 
ಭಾವಶಬ್ದಾಜ್ಞ ॥'೨೨॥॥ 


ಸಂಶಯ : ಉದ್ಗೀಥವು ರಸತಮವು, ಈ ಪೃಥಿನಿಯೇ ಖುಕ್ಕು 
ಅಗ್ನಿಯೇ ಸಾಮನು ;- ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವದೇನು 
ಸ್ಪುತಿಯೊ, ಅಥವಾ ಉಪಾಸನಾವಿಧಿಯೊ ? 

:ಪೂರ್ವಪಕ್ಸೈ : ಇದು ಸುತಿಯೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮಾಂಗನನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೇಳಿದೆ, 

ಸಿದ್ಧಾಂತ ಇಲ್ಲ ಕರ್ಮಾಂಗಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿಲ್ಲ; ಅವುಗಳಿಗೆ ಇದು 
ಸ್ಫುತಿಯೆಂದರೂ ಪ್ರದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುವ ಆ ಅಂಗಗಳಿಗೆ ಶೇಸ 
ವಾಗಲಾರದಾಗಿ ವ್ಯರ್ಥವೇ ಅಗುನದು, ಇವು ಅಪೂರ್ವವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ನಿಧಿಗಳೇ, ಇಲ್ಲಿ "ಉಪಾಸೀತ, "ನಿದ್ಯಾತ್‌'_ನೊದಲಾಗಿ ನಿಧಿಶಬ್ದಗಳಿನೆ ; 
ಸೃತಿಯೊಂಡು ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಯೂ ಫಲಶ್ರವಣವಿದೆ. ಅದ್ದರಿಂದಲೂ 
ಶ್ರುತಿಗಳು ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ನಿಧಿಸುವದಕ್ಕೇ ಬಂದಿನೆ. 


೪. ಪಾರಿಸ್ತವನಾಧಿಕರಣ 


ಪಾರಿಸ್ನನಾರ್ಥಾ ಇತಿ ಚೇನ್ಸ ನಿಶೇಷಿತತ್ವಾತ್‌ |೨೩| ತಥಾ 
ಚೈಕನಾಕೃತೋಸಬನ್ನಾತ್‌ ೨೪1 


ಸರ್ನಾಸೆಕಾ ನಧಿಕರಣ ೧೯ 


ಸಂಶಯ : ಉಸನಿಸತು ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಆಖ್ಯಾನೆಗಳು ಪಾರಿಸ ಸ್ಲನಕ್ಕಾಗಿ 
ಬಂದಿನೆಯೆ, ನಿದ್ಯಾಶೇಷವಾಗಿವೆಯೆ ? 

ಸೂರ್ವಪಕ್ಚ: ಇವೂ ಆಖಾ ನವೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಆಖ್ಯಾನ 
ಗಳನ್ನು ಪಾರಿಸ್ಸ ನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ನಿಧಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇವು ನಿದ 
ಗಾಗಿ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ನೇದಾಂತನಿಹಿತನಾದೆ ನಿದ್ಯೆಯೂ Wisc 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಿಸಯವಲ್ಲಿ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಯಜ್ಞ ದಲ್ಲಿ "ಮನುರ್ವೈವಸ್ಥ ತೋ ರಾಜಾ' ಮುಂತಾದ 
ಕಥೆಗಳನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕೆಂದು. ನಿಶೇಷವಾದ ಆಖಾ 'ನಗಳನ್ನು ನಿಧಿಸಿಡೆ. ಆದ್ದ 
ಗಂಡ ಇವನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ ಲ. ಆಯಾ ವಿಜೆ ಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದ್ದ Lf ಹೇಗೆ ಕರ್ಮಶೃುತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅರ್ಥವಾದಗಳು ಆಯಾ ಸ ಸಂನಿಹಿತನಿಧಿಯನ್ನು ಹೊಗಳುತನೆ 
ಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಆಯಾ ನಿದ್ಯೆಯ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಇವು ಅನುಕೂಲವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದನುಗಳಾಗಿನೆ. 


೫. ಅಗ್ನೀಂಧನಾದೃಧಿಕರಣ 
ಅತ ಏನ ಚಾಗ್ನೀಂಧನಾದ್ಯನಪೇಕ್ಷಾ | ೨೫ | 


ಸಿದ್ಧಾ ಂತ : ವಿದ್ಯೆಯು ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿಯೇ ಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ಕಾಗಿರುವದರಿಂದ ನಿದ್ಯೆಗೆ ತೆನ್ಸ ಫಲನನ್ನು ಕೊಡುವದಕ್ಕೆ ಅಶ್ರಮಕರ್ಮಗಳ 
ಸಹಾಯವು ಬೇಕಿಲ್ಲ. 


೬. ಸರ್ನಾಹೇಕಾ ಸ ಧಿಕರಣ 


ಸರ್ನಾಪೇಕ್ಷಾ ಚ ಯಜ್ಞಾ ದಿಶ್ರುತೇರಶ್ವನತ್‌ | ೨೬ | ಶನುದಮಾ, 
ದ್ಯುಪೇತಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ತಥಾಪಿ ತು ತದ್ವಿಧೇಸ್ತದಜ್ಞ ತಯಾ ಕೇಷಾ 
ನುವಶ್ಯಾನುಷ್ಮೇಯತ್ವಾತ್‌ | ೨೭ | 


ಸಂಶಯ : ಕರ್ಮಗಳು ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಸರ್ವಥಾ ಬೇಡವೊ, ಅಥವಾ 
ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಬೇಕೊ? 
ಬ 


೧೯೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ: ವಿದ್ಯೆಯು ಸ್ಪತೆಂತ್ರವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕರ್ಮಗಳು 
ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಡವೇ ಬೇಡ. 

ಸಿದಾಂತ: ವಿದ್ಯೆಯು ಹುಟ್ಟಿದ ಬಳಿಕ ಫಲನನ್ನು ಕೊಡುನಾಗ 
ಅದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಗಳು ಬೇಡ ; ಆದರೆ ಅದು ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕೆ ಬೇಕು. ಏಕೆಂದಕೆ 
"ಯಜ್ಞ ದಿಂದಲೂ ದಾನದಿಂದಲೂ ಅನಾಶಕವಾದ ಶಕಿಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ ಅತ 
ನನ್ನು ತಿಳಿಯಲಿಬೈಸುತ್ತಾಕೆ' ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ. ವಿದ್ಯೆಗೆ ಕರ್ಮಗಳು 
ಸಾಧನೆನೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಗಳಿವೆ. ಕುದುರೆಯನ್ನು 
ನೇಗಿಲಿಗೆ ಹೂಡದಿದ್ದರೂ ರಥಕೆ ಕಟ್ಟು ನಂತೆ ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಗಳು ನಿದಾ 
ಫಲಕ್ಕೆ ಉಸಯೋಗವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ವಿದ್ಯೋತ್ಸತ್ತಿಗೆ ಉಪಯೋಗವಾಗುತ್ತವೆ, 
ಶಮದಮಾದಿಗಳನ್ನಂತೊ ಪ್ರತ್ಯಕನಾಗಿ ವಿಧಿಸಿರುವದರಿಂದ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಅವ್ರ 
ಬೇಕೇಬೇಕು. ಯಜ್ಞಾ ದಿಗಳನ್ನು "ನಿನಿದಿಷಥ್ರಿ' ಎಂದು ವಿನಿದಿಷೆಗೆ ಸಾಧನ 
ವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವದರಿಂದ ಅವೂ ನಿದ್ಯೆಗಾಗಿ ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತೆನೆ, 
ಅಷ್ಟೆ. 

೭, ಸರ್ವಾನ್ಸಾನುಮತೃಧಿಕರಣ 
ಸಿರ್ವಾನ್ನಾನುಮತಿಸ್ಸ ಪ್ರಾಣಾತ್ಯಯೇ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ಗ೨ಿ೮॥ ಅಜಾ 
ಧಾಬ್ಬ |೨೯| ಅಪಿ ಚ ಸ್ಮರ್ಯತೇ ||೩೦| ಶಬ್ದಶಾ ತೋ ಕಾನು 
ಕಾರೇ |೩೧/| 

ಸಂಶಯ: ಪ್ರಾಣಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣನನ್ನು ಅರಿತವನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ 
ಅನ್ನವಾಗಬಹುದೆಂದಿದೆ, ಅದೇನು ವಿದ್ಯಾಂಗನಾಗಿ ವಿಹಿತವಾಗಿದೆಯೊ, 
ಸ್ಮುತಿಯೊ? 


ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ : ಸ್ರವೃತ್ತಿನಿಶೇಷಕರನಾಗುವದರಿಂದ ಇದನ್ನು ವಿಧಿ 
ಯೆಂದೇ ಎಣಿಸಬೇಕು. ಹಿಂಸಾದಿಪ್ರತಿಷೇಧನನ್ನು ಯಜ್ಞ ಪಶುಹಿಂಸೆಯೇ 
ವಿಂತಾದ ವಿಧಿಯು ಬಾಧಿಸುನಂತೆ ಇದು ಭಕ್ಸಾ 3ಭಕ್ಟೈವಿಭಾಗಶಾಸ್ತ್ರನನ್ನು 


ಬಾಧಿಸುತ್ತದೆ, 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಇದು ನಿಧಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ನಿಧಿಶಬ್ಬನಿಲ್ಲ; 
ನಾಯಿಯನರೆಗಿನ ಅನ್ನವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಮನುಷ್ಯನು 


ಅಕ್ರೆಮುಕರ್ಮಾ ಧಿಕರಣ ೧೯೫ 


ಉಸಖಯೋಗಿಸುನದಾಗುನದಿಲ್ಲ. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಾಣನ ಅನ್ನ ನೆಂದು ಚಿಂತನೆ 
ನಾಡುವನ ಗುತ್ತದೆ. ಅಪ್ನರಿಂಪ ಇನು ಸ್ತುಕಿಯೇ. ಯಾವ ಅನ್ನ 
ನನ್ಫಾದತೂ ತಿನ್ನಬ ಬಹುಜೆಂಬುದು ಸ್ಪಾಣನ್ರು ಹೋಗುನಂಥ ಸಂಕಟವ 
ಸ್ರಾಸ್ತಪಾದಾಗ ನಾತ್ರ ; ಇದಕ್ಕೆ ಶೌ ತಲಿಂಗವೂ ಇದೆ. ಇನ, 
ಯಿಂದ ಸತ್ತ ಎರುಸ್ಟಿ ಜಾಗುವದೆಯಿ ಶ್ರುತಿಯೂ ಅನನ್ನನಚನನನ್ನು 
ದೇಶಿಸಿರ ರುವ FS ಸ್ಮ ಗಳೂ ಈ ತದಲ್ಲಿ ಡೆ ತಗಳ ಗ ಮ! 
ಅದ್ದರಿಂದ ಇಂಥ ನಾಳಗಳು ಅರ್ಥವಾದಗಳೇ, 


೮, ಆಶ್ರಮುಕರ್ಮಾಧಿಕರಣ 


ನಿಹಿತತ್ವಾಚ್ಚಾಶ್ರಮುಕರ್ಮಾನಿ |೩೨| ಸಹಕಾರಿತ್ಸೇನೆ ಚ |೩೩| 
ಸರ್ವಥಾಹಿ ತ ಏನೋಭಯಲಿಂಗಾತ್‌ ॥೩೪॥ ಅನಭಿಭನಂ ಚ 
ದರ್ಶಯತಿ |೩: 
ಸಂಶಯ : ಅನುಮುಶ್ಸುವಾದನನು ಯಜ್ಞಾ ದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕೊ, ಬಾರದೊ ? 
ನೂರ್ನಪಕ್ಷ : ಇವುಗಳನ್ನು ನಿದ್ಯಾಸಾಧನವಾಗಿ ನಿಧಿಸಿರುನದೆರಿಂದೆ 
ಸಲಾಂತರನನ್ನು ಬಯಸುನನನು ಇವನ್ನು ಮಾಡಕೂಡದು ; ಅಥವಾ 
ಇನನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದಾದರೆ ಇವು ನಿದ್ಯಾಸಾಧನಗಳೇ ಅಲ್ಲ, 
ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಎರಡು ಬಗೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುನದರಿಂದ 
ಮುಮುಕ್ಷುಗಳೂ ಅಮುಮುಕ್ತುಗಳೂ ಇಬ್ಬರೂ ಮಾಡಬೇಕು. ಇವು ನಿೈಿಗೆ 
ಸಹಕಾರಿ ಎಂದು ವಿಧಿಸಿರುವದರಿಂದ ನ್ಯ್ಯೋತ್ಪತ್ತಿ ತ್ತಿಗಾಗಿಯೂ ಅನುಷ್ಠಾ 
ಮಾಡಬೇಕು, "ಯಾವಜ್ಜೀವಮಗ್ನಿಹೋತ್ರಂ ಜುಹೋತಿ” ಎಂಬ ನಿಧಿಯಿಂದ 
ಅಮುಮುಶುವೂ ಮಾಡಬೇಕು. “ಇವೆರಡೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದ ನಿಧಿಗಳೆಂದೇ 
ಭಾವಿಸಬೇಕು. ಕರ್ಮಗಳು ಮಾತ್ರ ಅವೇ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ [ಚರ್ಯಾದಿ 
ಸಾಧನಸ ಸಸ ರಾಗಾನಿ್ಸೆ (ಶಗಳ ಹೊಡೆತವಿಲ್ಲನೊದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವದೂ ಇವು ನಿದ್ಯಾಸಹಕಾರಿಗಳೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಲಿಂಗವಾಗಿದೆ. 


೯. ವಿಧುರಾಧಿಕರಣ 
ಅಂತರಾ ಚಾಸಿ ತು ತದ್ಮೃಷ್ಟೇಃ |೩೬॥ ಅಸಿ ಚ ಸ್ಮರ್ಯತೇ |೩೭| 





೧೯೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ನಿಶೇಷಾನುಗ್ರಹಶ್ಚ |೩೮॥ ಅತಸ್ತಿತರಜ್ಞಾ ಯೋ ಲಿಂಗಾಚ್ಚ ॥ 
ಸಂಶಯ: ಕ್‌ೆ ವೂಪ್ರಾಸ್ತಿ ಯಿಲ್ಲದ ನಿಧುರಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿದ್ಯೆಯ 
ಗಿ 
ಅಧಿಕಾರನ್ರಂಟೊ, ಇಲ್ಲವೊ 


ಸೂರ್ವಪಶ್ಚ : ಅಶ್ರಮಕರ್ಮಗಳು ನಿದ್ಯಾಹೇತುನೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತ 
ವಾಗಿರುನದರಿಂಡಲೂ ಅಶ್ರಮಕರ್ಮವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೂ ಇನರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ 

ಸಿದ್ಧಾಂತೆ ha ಉಂಟು, ಏಕೆಂದರೆ ರೈಕ್ಟ » ವಾಚಕ್ಕನಿ- 
ಮೆಖಂತಾದನರೂ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. PA 
ಮುಂತಾದನರು ನಗ್ಗ ಚರ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಿದರೂ ಮಹಾಯೋಗಿಗಳಾ 
ಗಿದ್ದರೆಂದು ಇತಿಹಾಸ ಸರಿದೆ. ಇವರಿಗೂ ವ್ರತ, ಉಪವಾಸ, ಈಶ್ವರಾರಾಥಕೆ 
_ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದಲೂ ನಿಕ್ಯಿಯುಂಟಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅದಕೆ ಆಶ್ರನು 
ಕರ್ಮದಲ್ಲಿರುವದು ಅಂತರಾಲವರ್ತಿತ್ವಕ್ಕಿಂತ ಉತ್ತಮವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವನು 
ಸ್ಪಷ್ಟವೇ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಶು ತಿಸ್ಮ ತಿಗಳ ಬೆ ಬರನಿ. 


೧೦. ತದ್ಭೂತಾಧಿಕರಣ 
ತದ್ಭೂತಸ್ಯ ತು ನಾತದ್ಭಾನೋ ಜೈನಿನೇರಪಿ ನಿಯಮಾತದ್ರೂಸಾ- 





ಸಂಶಯ ಊರ್ಥ್ಯ ರೇತಸ್ಕರ ಅಶ್ರಮವನ್ನು ಹೊಂದಿದವರಿಗೆ ಅವು 
ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಬರಬಹುದೆ ? 

ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಪೊರ್ನಾಶ್ರಮದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಇಚ್ಛೆ 
ಯಿಂಡೆಲ್ಲೋ ರಾಗಿ ಸೇಷಾದಿಗಳಿಂದರೋ, ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಬರಲೂಬಹುಡು, 


ಸಿದ್ಧಾಂತ ಹಿಂದಕೆ ಬರಬಾರದು. ವಏಕೆಂದಕೆ ಹಿಂತಿರುಗಬ್‌ರ 
ದೆಂದು ಹೇಳುನ ಶ್ರು ತಿಗಳಿನೆ. ಮೇಲಿನ ಅಶ್ರ ನಕ್ರೆ ಹೋಗಬೇಕೆಂಬ ವಚನ 
ಗಳಿರುವಂತೆ ಹಡ ಬರುವದಕ್ಕೆ ಯಾನ ವಚನಗಳೂ ಇಲ್ಲ. ಹಿಂದಿನ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಚಿನ್ನಾ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯಾದರೂ ವಿಧಿಯಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ಹಿಂತಿರುಗುನದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ನಿಯಮಶಾಸ್ತ್ರ ವು ಪ್ರಬಲವಾಡದ್ದರಿಂದ 
ರಾಗಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಬರುನಂತಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿಕಾರಾಧಿಕರಣ ೧೯೭ 


೧೧. ಆಧಿಕಾರಾಧಿಕರಣ 


ಸ ಚಾಧಿಕಾರಿಕಮಹಿ ಪತನಾಸುಮಾನಾತ್‌ ತದಯೋಗಾತ್‌ |೪೧[ 
ಉಪಸೂರ್ವಮುಹಿ ತ್ತೇಕೇ ಭಾವಮಶನವತ್ತ ದುಕ್ತ ಮ್‌ |೪5| 


ಸಂಶಯ : ನೈಸ್ಠಿ ಕಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯು ಅನಕೀರ್ಣಿಯಾದರೆ ಅವನಿಗೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಗೆ ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತನುಂಟಿ, ಇಲ್ಲವೆ ? 

ಪೂರ್ವಪಸ್ತ : "ಅವನು ಆತ್ಮಘಾತುಕನು, ಅವನಿಗೆ ಯಾವ ಪ್ರಾಯ 
ಕ ತ್ತನನ್ನೂ ಕಾಣೆನು' ಎಂಬ ಸ್ಮ ತಿವಾಕ್ಯನಿದೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ 
ಉಸಕುರ್ವಾಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಗೆ ಇರುವಂತ್ರೆ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವನ್ನು 
ತಿದ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವೇ ಇಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವುಂಟು, ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ಉಪಪಾತಕವೇ 
ಹೊರತು ಮಹಾಪಾತಕನಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಗೆ ಇತರ ಫಿಮಿತ್ತಗಳಿಂದ ವ್ರತ 
ರೋಪವಾದರೆ ಹೇಗೆ ಪ್ರಾಯತ್ಚಿತ್ತವುಂಟೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇದು. ಪ್ರಾಯ- 
ಶ್ಚಿತ್ತಾಭಾವವನ್ನು ಹೇಳುವನರಿಗೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ 
ಛಿಕ್ಷುವಾನಪ್ರಸ್ಥರಿಗೂ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವುಂಟು, 


೧೨. ಬಹಿರಧಿಕರಣ 
ಬಹಿಸ್ತೂ ಭಯಥಾಹಿ ಸ್ಮ ತೇರಾಚಾರಾಚ್ಞೆ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಊಧ ರ್ಸೈರೇತರಾಡವರು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಜಾರಿದರೆ- ಅದು ಉಸ 


ಸಾತಕವೆಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಮಹಾಪಾತಕನೆಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ- ಶಿನ್ನರು 
ಅನನನ್ನು ಹೊರಗಿಡಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ಕ್ರೃತಿಯಿದೆ, ಆಚಾರವೂ ಇದೆ. 


೧೩. ಸ್ನಾಮ್ಯಧಿಕರಣ 
ಸ್ವಾಮಿನಃ ಫಲಶ್ರುತೇರಿತ್ಯಾತ್ರೀಯಃ |೪| ಆರ್ಶ್ಟಿಜ್ಯವಿಂತೌಡು 
ರೋಮಿ ತಸ್ಮೈ ಹಿ ಪರಿಕ್ರೀಯತೇ |೪೫| ಶ್ರುತೇಶ್ವ |೪೬॥ 


ಸಂಶಯ : ಅಂಗೋಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಯಜಮಾನನು ಮಾಡಬೇಕ, 
ಖುತ್ತಿಜರು ಮಾಡಬೇಕೆ? 


wd ತ್ರರಕ 
೧೯೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಸೂರ್ನಪಶ್ಚ : ' ಫಲಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಸಲವೃ 
ಫತೆ ರ್ಸೈಗಾಮಿಯಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಯಜಮಾನನೇ ಮಾಡಬೇಕು. ಕೆಲವು ಕಶಿ 
ಬಿಜು ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೆ; ಅಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಖುತ್ತಿಜರೇ ೪ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ದು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ನಟ ಖುತ್ತಿಜರನ್ನು ಆ ಕರ್ಮಕ್ಸಾಗಿಯೆಃ 
ದಕ್ಷಿಣೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಗೊತ್ತುಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನಾದ್ದರಿಂದ ಅನರನರು 
ಮಾಡುನ ಕರ್ಮಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಅವರೇ ಮಾಡಬೇಕು, 
ಯತ್ತಿಜರು ಯೆಜಮಾನನಿಗಾಗಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವರಾದ್ದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯನಾಗಿ ಆ ಫಲವು ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಖುತ್ತಿಜರು ಮಾಡುನ 
ಸನೆಯ ಫಲವು ಯಜಮಾನನಿಗೂ ಬರುವದೆಂದು ತಿಳಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯೂ ಇನಿ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಆಯಾ ಬತ್ತಿ ಜರೇ ಮಾಡಬೇಕು. 


೧೪. ಸಹಕಾರ್ಯಂತರವಿಧ್ಯಧಿಕರಣ 


ಸಹಕಾರ್ಯನ್ಮರನಿಧಿಃ ಪಕ್ಷೇಣ ತೃತೀಯಂ ತದ್ಮತೋ ನಿಧ್ಯಾಧಿ 
ವತ್‌ |೪೭| ಕೃತ್ನಭಾನಾತ್ತು ಗೃಹಿಣೋಪಸಂಹಾರಃ | ೪೮ | 
ಮಾೌನವದಿತರೇಷಾಮಪ್ರುಸದೇಶಾತ* | ೪೯ | 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: "ತಸ್ಮಾ ದ್ಬಾ ೨ಹ್ಮಣಃ ಪಾಣ್ಮಿ ತ್ಯಂ 
ನಿರ್ನಿಷ್ಯ....' (ಬೃ. ೩-೫-೧) ಎಂಬ ನಾಕ್ಯವಕ್ಲಿ Kas ಎಂದಿರು 
ವದು ನಿಧಿಯೊ, ಅಲ್ಲವೊ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಚ: ವಿಧಿಯಲ್ಲ. ವಿಕೆಂದರೆ "ಬಾಲ್ಯೇನ ತಿಷ್ಕಾಸೇರ್ತ' 
(ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಬೇಕು) ಎಂಬಲ್ಲಿಗೆ ನಿಧಿಯು ಮುಗಿಯಿತು. "ಮುನಿ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಿಧಾಯಕನಿಭಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ, ಮುನಿ ಪಂಡಿತ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಜ್ಞಾನಿ 
ಯೆಂಡೇ ಅರ್ಥ ; ಅದ್ದರಿಂದ "ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು ಮುಗಿಸಿ” ಎಂಬ ವಾ 
ದಿಂದಲೇ ವಕಾನವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ ; ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ «ಅಥ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಃ' (ಇನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು) ಎಂಬಿ ಬಾ ಶ್ರಿಹ್ಮಣತ್ವವನ್ನು ನಿಧಿಸಿಲ್ಲ 
ನನ್ನ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಪರೇ ಪಾ ಶಸ್ತವಾಗಿದುತ್ತದದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಬ್ರಾಹ್ಮ ಇನು ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ ಸ್ತುತಿಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇನೂ ಸ್ತುಕಿಯೇ, 


ಅನಾನಿಸ್ಕಾರಾಧಿಕರಣ ೧೯1 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ನಿದ್ಯಾಸಹೆಕಾರಿಯಾದ ಮೌನನನ್ನು ಬಾಲ್ಯಪಾಂಡಿತ್ಯ 
ಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಇಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿದೆ. ಮೌನನೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನಾತಿಶಯವು. ಜ್ಞಾನಿ 
ಯಾದ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗೆ ಭೇದದರ್ಶನಸ್ರಾಬಲ್ಯದಿಂದ ಯಾವಾಗ ಜ್ಞ್ಯಾನಾತಿ 
ಕಯವು ಪ್ರಾಸ್ತವಾಗುನದಿಲ್ಲವೋ ಅ ಸಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ, ವರ್ಶ 
ಸೂರ್ಣಮಾಸಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿರುವ ಅಗ್ರ್ಯನಾ ಿಧಾನಾದಿಗಳನ್ನು 
ನಿಧಿಸಿರುವಂತೆ ಈ ನಿದ್ಯೆಗೂ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿ ನಶಾನನನ್ನು ವಿಧಿಸಬಹುದು. 
ಸಂನ್ಯಾಸವು ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧ ನಾಗಿದ್ದರೂ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಗೃಹಸ್ಯನನ್ನೇ ಕೊನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಕರ್ಮಗಳೂ ಯಥಾಸಂಭವವಾಗಿ ಅಹಿಂಸಾದಿಗಳೂ 
ಅವನಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ; ಗಾರ್ಕಸ್ಕ 3 ಸಂನ್ಯಾಸೆ- ಇವುಗಳಂತೆ ನೈಷ ಕಬ್ರಹ್ಮ 
ಚರ್ಯ, ವಾನಪ್ರಸ್ಥಗಳೂ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತನಾಗಿಯೇ ಇನೆಯಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಆಶ್ರಮ 
ಗಳೂ ಅನುಷ್ಟ್ರೇಯವೇ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ನಿಕಲ್ಬಸಮುಚ್ಚಯಗಳೂ ಆಗಬಹು 
ದಾಗಿದೆ. 

೧೫. ಅನಾನಿಷ್ಕಾರಾಧಿಕರಣ 
ಅನಾವಿಷ್ಪುರ್ನನ್ನ ನ್ವಯಾತ್‌ ॥೫೦॥ 

ನಿಷಯೆವೂ ಸಂಶಯವೂ : "ಬಾಲ್ಯೇನ ತಿಸ್ಕಾಸೇತ್‌' (ಬೃ. ೩. 
೫-೧)ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಿಹಿತವಾಗಿರುವ ಬಾಲ್ಯವು ಯಾವದು ? ಬಾಲಕನ ಆಚಾರನೆ 
ಭಾವನಿಶುದ್ಧಿ ಯೆ 

ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ : ಬಾಲಕನಂತೆ ಕಾನುಚಾರವಾದಭಕ್ಷಣತ್ಸ, ಯಥೋಪ 
ಪಾದಮೂತ್ರಪುರೀಷತ್ವ- ಮುಂತಾದ ಆಚಾರಗಳಿರುವದೇ ಬಾಲ್ಯವು ; 
ನಿಶೇಷಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ದೋಷವು ಅಂಟುವದಿಲ್ಲವಾಗಿ ಪತಿತತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ 
ದೋಷಗಳು ಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗೆ ಅಂಟುವದಿಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾ ತ: ಈ ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಾಭ್ಯಾಸವೇ ಅನುಷ್ಟೀಯ 
ವಾದದ್ದು, ಅದರೆ ಬಾಲಕನ ಆಚಾರಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಜ್ಞಾನಾ 
ಭ್ಯಾಸವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದಿಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ ಅಂತರವಾದ ಭಾವವಿಶೇಷವೇ 
ಬಾಲ್ಯವು ; ಬಾಲಕನಂತೆ ದಂಭದರ್ಸಾದಿಗಳಿಲ್ಲದೆ ಇರುವ ಭಾವಶುದ್ಧಿ ಯೆ 
ಇಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾಗಿದೆ, 


೨೦೦ ಬ್ರಷ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕಸಾರ 
೧೬. ಬಹಿಕಾಧಿಕರಣ 
ಐಹಿಕಮಸ್ಯಸ್ರಸ್ತು ತಪ್ರ್ರತಿಬನ್ಸೇ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ [೫೧] 


ಸಂಶಯ: ನಿದ್ಯಾಸಾಧನನನ್ನು ಅನುಷಾ ನಮಾಡುತಿ ತ್ರಿದ್ದಕೆ ಕ 
ಜನ್ಮ! ದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಸ್ಯಿಯುಂಟಾಗುದದೆೊ, ಅಥವಾ ಮಕೊ ೧ಂದು. ಜನ್ನ ಲ್ಲಿ 
wits ? 

ಸೂರ್ವಸಕ್ಸೆ : ನಿದೈಗೆ ಶ್ರ ವೆಣಾದಿಗಳು ಸಾಕ್ಲಾತ್ಪಾಥೆನೆಗಳ್ಳು 
ಯಜ್ಞಾ ದಿಗಳು ನರೆಂಸರೆಯಿಂದ ಸಾಧನಗಳು. ಶ್ರನ ನಣಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡು 
ವನರು ತಮಗೆ ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ ಫಲವಾಗಲಿ ಎಂದೇನೂ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಯೇ ಫಲನಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸಿದ್ಧಾ ತ ಕರ್ನಾಂತರದ ವಿಪಾಕದಿಂದ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಯಾನ ಅಡ್ಡಿ 
ಯೂ ಆಗದೆ ಇದ್ದ ರೆ ಈ ಜನ್ಮ] ದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ; ಪ ನೃತಿಬಂಥನಾಡಕಿ 
ಮುಂದಿ ಯಾವದಾದಕೊಂದು ಇನ್ನ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ಡೆ. Nes 
ಉಂಟಾಗುವದೂ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ್ಷಯವಾದಮೇಲೆಯೇ; ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು 
ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುವದು ಕಷ್ಟ ನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ; ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಮುಮುಕ್ನ 
ಗಳು ಅನೇಕಬನ್ಸೆ ಗಳಲಿ  ಸಂಕೆನರಾಗಿ ಪರಗತಿಯನ್ನು. ಪಡಿಯು ಕ ರೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. 


೧೭. ಮುಕ್ತಿಫಲಾಧಿಕರಣ 
ವಿನಂ ಮುಕಸ್ತಿಫಲಾನಿಯಮಸ ಸ್ಲದನಸ್ಥಾವಧ್ಯತೇಸ್ತದವಸಾ ವಧಃ | 


ಪೂರ್ನ೯ಸೆಕ್ಚ: ಹೇಗೆ ಸಾಥನಫಲನಾದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಐಹಿಕ 
ಆನುಸ್ಕಿಕ-ಎಂಬ ವಿಶೇಷನಿಯನುವುಂಟೋ ಹಾಗೆಯೇ" ಮುಕಿ ಕಫದಲ್ಲಿ 
ಯೂ ತಾಂತಮ್ಮವಿರಬಹುದು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದೆಕಿ ಮುಕ್ತಿಯು ಒಂದೇ ರೂಪನಾಗಿರು 
ವದೆಂದು ಶು ್ರತಿಗೆಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, ಮುಳ ವಸ್ಥೆ ಯೆಂದಕೆ ಬ ್ರಹ್ಮನೇ, ಬ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಯಾನ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲಮೆಯು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಮುಕ್ತಿಯು 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾನ ಹೆಚು ಕಡಿಮೆಯೂ ಇರುನಾತ್ಲಿ, 


ಅನ್ನಶ್ಯ್ಯಧಿಕರಣ ೨೦೧ 


ಸಗುಣನಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಫಲಗಳ ತಾರತನ್ಯುವಿರಬಹುದಾದರೂ ಮುಖ್ಯಮುಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಚ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಜಾ ನದಲ್ಲಿ ಯೂ ಯಾನ 
ಕೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ; ವಿಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉತ್ಸುಸ್ವ 
ನಾವಿದ್ದೇ ಜ್ಞಾನನೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಡು ದೊರಕುವದರಲ್ಲಿ ತಡ 
ನಾಗುವದು, ಆಗದೆ ಇರುವದು ಎಂಬ ತಾರತಮೃವು ಮಾತ್ರ ಅಗಬಹುದು, 
ಅದರೆ ನಿದ್ಯೆಯಿಂದಾಗುನ ಮುಕ್ತಿಯು ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧ ವಾದ್ದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಯಾನ ತಾರತಮ್ಯವೂ ಇರುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 


ಖೆ 


೨೦.೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ ಇದ್ರಿ 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಜ್‌ 
ಒಂದನೆಯ ಪಾದ 


ಪ್ರ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸಾಧನಗಳ ನಿಚಾರಶೇಷನುೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಫಲವೂ 
ಚರ್ಚಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


ಆವ್ಯತ್ರೃಧಿಕೆರ? 
ಆವೃತ್ತಿರಸಕೃದುಪದೇಶಾತಿ್‌ |0| ಲಿಂಗಾಚ್ಚ |೨| 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯನೂ : ಮುಕ್ತಿಸಾಧನಗಳಾದ ಶ್ರನಣಾಧಿ 
ಗಳನ್ನೂ ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನೂ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿಧಿಸಿದೆಯಸ್ವೆ. ಅನನ್ನು ಒಂಡೇ 
ಸಲ ಮಾಡಿದರೆ ಸಾಕೊ, ಅಥನಾ ೬ ಸ ತ್ರಿಮಾಡಬೇಕೊ ? 


ಪೂರ್ನಸಸ್ಥ : ಒಂದು ಸಲ ಮಾಡಿದರೆ ಸಾಕು, ಅಸ್ಪಕ್ಕೇ ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಚರಿತಾರ್ಥನಾಗುವದು. ಆವೃತ್ತಿ ಯು ಶ್ರುತವಾಗಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ವ ಮಾಡಬಾರು. 
ಶ್ರನಣಾದಿಗಳನ್ನು ಅನೇಕನಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಒಂದೊಂದನ್ನೂ ಒಂದೊಂದು 


ಸಲ ಮಾಡಿದರಾಯಿತು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಪ್ರತ್ಯಯಾವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಏಕೆಂದಕೆ 
ಅನೇಕಸಾಧನಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಉಪಾಸನೆ, ನಿವಿಧ್ಯಾಸನ- ಮುಂತಾದ 
ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಅನೃತ್ತಿಯೆಂಬರ್ಥವೂ ಅಡಗಿದೆ. ವಿದ್‌, ಉಸಾಸ್‌, ಧಾತುಗಳನ್ನು 
ಸರ್ಯಾಯನಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ. ಶ್ರವಣಾದಿಗಳು ದರ್ಶ 
ನಾರ್ಥವಾಗಿರುವದರಿಂಡ ದರ್ಶನನುಂಬಾಗುವನರೆಗೂ ಅನನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕು, ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಸ್ರತ್ಯೆಯಗಳನ್ನು ಆನೃತ್ರಿಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದಕೆ 
ಲಿಂಗವಿದೆ. ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಆವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಅತಿಶಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ; 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಸಯವಾದ ಪ ತ್ಯ ಯಗಳಿದ ಒಂದೊಂದು ಅಧ್ಯಾರೋಪಿತಾಶವ್ರ 
ಒಂದೊಂದು ಸಲಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಸದಾರ್ಥವಿಷೆಯಕನಾದ ಅಜಾ ಸ್ಲಿನವು ತೊಲಗು 
ತ್ರಜೆಯಾದ್ದರಿಂದೆ ಅದರಿಂದ ನಾಕಾ ರ್ಕಜ್ಞಾ, ನಕ್ಕೆ ಸಿಳಾಯನಾಗುವದು. 
ಬದ್ದ ರಿಂದ ಬನು ಸಲಶ ಶ್ರವಣಮಾಡಿದ [ರಿಂದಲೇ ಯಾರಿಗೆ ಜಾ ಸ್ವ ನವಾಗು 


ನದಿಲ್ಲವೋ ಅನರು ಜಾ ಬ ನನಗುವನೇಿ” ಆವೃತ್ತಿಃ ಮಾಡಬೇಕು. 


ಅತ್ಮತ್ಯೋಪಾಸನಾಧಿಕರಣ ೨೦4 


೨. ಆತ್ಮತ್ಪೋಸಾಸನಾಧಿಕರಣ 
ಆತ್ಮೇತಿ ತೂಪಗಜ್ಛಸ್ತಿ ಗ್ರಾಹಯನಕ್ನಿ ಚ |೩| 

ಸಂಶಯ : ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ನಾನು ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕೊ, 
ನನಗಿಂತ ಬೀರೆ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕೊ ? 

ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ : ನಾನೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಈಶ ರನು 
ಅನಹೆತಸಾನ್ಮ ತಿ ದಿಗುಣಗಳುಳ್ಳವನು, ಜೀವನು ಇದಕ್ಕೆ ಜೀ 
ಗುಣವುಳ್ಳ ಷು ಹ ಒಬ) ನನ್ನು ಮತ್ತೊಬ ನೆಂದು ಗೃಹಿಸು 
ನದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಈಶ ರನು Ee ಕ್ಕೇ ಚಲತ ಗು 
ನಡು ; ಸಂಸಾರಿಯಿ ಶೆಶ್ಚರನೆಂವರ ಅಧಿಕಾರಿಯೇ ಇಲ್ಲನೆಂದಾಗುವದು. 
ಆಗ ಶಾಸ್ತ್ರವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವದು, ಪ್ರಕ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವೂ ಆಗುವದು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ನಾನೆಂದೇ ಈಶ್ವರನನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಹಾಗೆಂದೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿಜೆ ; ಮತ್ತು ಹಾಗೆಂದೇ ಉಪದೇಶ 
ಮಾಡಿರುತ್ತೆದೆ. ಇದು ವಿಷ್ಣು ಪ್ರತಿಮಾನ್ಯಾಯದಿಂದ ಹೇಳಿದ ಪ್ರತೀಕೋಸಾ 
ಸನೆಯೆನು ನಪಕ್ಕಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಗ ಗೌಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಂತೆ 
ಆಗುತ್ತದೆ; ನಾನೇ ಪರಮೇಶ್ವ ರನು, ಸರನೆ ಮೇಶ್ವ ರನೇ ನಾನು-ಎಂದು ನ್ಯತಿ 
ಹಾರನಿಂದ ಹೇಳಿರುವ ಶು ್ರತಿವಾಕ್ಯವು ಪ್ರತೀಕೋಸಾಸ ನೆಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 
ಸಃಕ್ರರನಿಗೆ ಸಂಸಾರಿತ ವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದು ನನ್ಮು ಮತನಲ್ಲ; 
-ಸಂಸಾರಿಗೇ ECE ನನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳಡು ಈಶ ೈರತ್ಸವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎನ್ನು 
ತ್ತೇವೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ಟ್ರಾನರ್ಥಕೃನಿಲ್ಲ. ಜಾ ಫ್ಲನನಾಗುವವರೆಗೂ ಸಂಸಾ 
ತತ್ವವನ್ನು ಸ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಗೆ ಅದು ವಿಷಯವಾಗಿರು 


ನದರಿಂದಲೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿನಿರೋಥವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಪಿ ಪ್ರತೀಕಾಧಿಕರಣ 


ನ ಪ್ರತೀಕೇ ನ ಹಿ ಸಃ |೪| 
ಸಂಶಯ : ಮನಸ್ಸನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು- 
ಮುಂತಾದ ಪ್ರತೀಕೋಪಾಸಸೆಗಳಲ್ಲಿ ಆವು ನಾನೆಂದು ಗ್ರಹಿಸಜೇಕೊ, 
ಬಾರದೊ ? 


೨0೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಸರ್ವಸಕ್ಷ: ಚ್‌ RE ಖೆ ಬ್ರಹ್ಮದ ನಿಕಾರನೇ 
ಆಗಿವೆ ; ಬ್ರಹ್ಮವು ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನಾಗಿದೆ- 

ಸಿದ್ಧಾ ತ: ಪ್ರತೀಕಗಳನ್ನು ನಾನೆಂದು ಗ್ರಹಿಸಬಾರದು ; ನಿಕೆಂದಕೆ 
ಅವು ತಾನೆಂಬ ಅರಿವು ಆಗುವದಿಲ್ಲ, ಪ್ರತೀಕಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮದ ಕಾರ್ಯನೇ 
ಆದರೂ ಅವು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಹಿಡಿದಾಗ ಪ್ರತೀಕವೇ ಇಲ್ಲವಾಗುವದರಿಂದ 
ಅವ್ರ ನಾನೆಂದು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶನೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ, ಉಪಾಸಸೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಕರ್ತೃತ್ಪಾದಿಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ಇರುವಪರಿಂಡಲೂ ಅನನ್ನು ಬ್ರಹ 
ನೆಂದಾಗಲೂ ಅನು ನಾನೆಂದು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ಬರುನದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕ 
ಪೃತೀಕಗಳಿಗೆ ಉಪಾಸಕನೊ ಸಮನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 


ಣ್‌ "pm 

೪, ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟ (ಥಿಕರಣ 

ತ ಕೆ ೧ 
ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿರುಸೈರ್ಷಾತ |1೫|| 


ಸಂಶಯ : ಅದಿತ್ಯನು ಬ್ರಹ್ಮೆ- ಎಂದು ಸುಮಿಂತಾಗಿರುವ ಸಾಮಾ 
ನಾಧಿಕರಣ್ಯದ ನಿರ್ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಅದಿತ್ಯಾದಿದೃಷ್ಟಿಗಳನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕೊ? ಬಾರದೊ? 

ಸೂರ್ವಪಸ್ಸ : ಯಾವ ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಇಂಥದ್ದ 
ರಲ್ಲಿಯೇ ಇಂಥದ್ದರ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬ ಶಾಸ್ತ್ರವೇನೂ ಇಲ್ಲ. 
ಅಥವಾ ಅಡಿತ್ಯಾದಿದೃಸ್ಟಿಗಳನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಿದರೆ ಫಲವೂಓಾಗುವದೆಂಬುದು ಯುಕ್ತ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿಯನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕು, 
ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಉತ್ಸ ಸ್ಪವಾಗಿದೆ. ನಿಕೃಷ್ಟವಸ್ತುನಿನಲ್ಲಿ ಉತ್ಕೃಷ್ಟದೃಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನು ಮಾಡುವದು ಯುಕ್ತವೆಂಬುದು ಲೋಕಸಿಸ್ಸ ನಾಗಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಕತ್ತೃವಿನಲ್ಲಿ ರಾಜದೃಷ್ಟಿಯು ಶ್ರೇಯಸ್ಸರನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಯಾನ 
ನಿರ್ಧಾರಣವೂ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಆ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಒಸ್ಸ ಬೇಕು. ಇದಲ್ಲದೆ 
" ಅದಿತೈನು ಬ್ರಹ್ಮ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅದಿತ್ಯಶಬ್ದ್ಧವು ಮೊದಲು ಬರುವದರಿಂದ 
ಅದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ; ಅಮೇಲೆ ಬ್ರಹ್ಮಶೆಬ್ಬನನ್ನು 
ನುುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲನಾದುಂದ ಬ್ರಹ್ಮದೃಸ್ಟಿ 


ಅದಿತ್ಯಾದಿಮ ತ್ಯಧಿಕರಣ ೨೫ 


ಯನ್ನು ವಿಧಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬಂದಿದೆ ಎಂದಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದು ಯುಕ್ತ. "ಇತ್ಯು 
ಸಾಸ್ಟೀತ' ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ಧವು ಇತಿಸರನಾಗಿರುನದರಿಂದಲೂ ಇದೇ ಯುಕ್ತ. 
ನಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿಯೂ ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಲಬೇಕೆದು ದ್ವಿತೀ 
ಯಾವಿಭಕ್ತಿಯಿಂದ ತಿಳಿಸಿದೆ. ಆದಿತ್ಯನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿಯ ಅಧ್ಯಾರೋಸ 
ನಾಡುವದೆಂಬುದೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಉಸಾಸನೆಯೇ ಆ ದ್ವರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಉಪಾಸನೆಗೆ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡಬಹುದಾಗಿದೆ. 


೫. ಆದಿತಾ 4ದಿಮತ ಸಧಿಕರಣ 
ಆದಿತ್ಯಾದಿಮುತೆಯಶ್ಚಾಂಗ ಉಪಸತ್ಕೇಃ | 

ಸಂಶಯ: ಅಂಗಾವಬದ್ಧೋಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಉದ್ಧೀಥಾದಿದೃಷ್ಟಿಗಳನ್ನು 
ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕೊ ? ಉದ್ದೀಥಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅದಿತ್ಯಾದಿದೃಷ್ಟಿ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೊ ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಚ : ಹೇಗೆ ಬೇಕಾದರೂ ಮಾಡಬಹುದು , ಏಕೆಂದರೆ 
ಬಗೆಂಬ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಿರುವದಿಲ್ಲ, ಅಥನಾ ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಉದ್ದೀ 
ಥಾದಿದೃಷ್ಟಿಗಳನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕು. ನಿಕೆಂದರೆ ಉದ್ದೀಥಾದಿಗಳು ಕರ್ಮಾ 
ತ್ಮಕವಾಗಿವೆ. ಇದಲ್ಲದೆ "ಇಹುನೇವರ್ಗಗ್ನಿಃ ಸಾಮ” ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸೃಢಿನ್ಯಗ್ನಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಕ್ಸಾನುಷೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದೇ ಅರ್ಥನಾಡು 
ನದು ಯುಕ್ತವೆಂದು ಹಿಂದಿನ ಆಫಕರಣದ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಅನಿತ್ಯನಿನುತಿಗಳನ್ನೇ ಉನ್ನೀಥಾದಿಗಳಲ್ಲಿಡಬೇಕು. 
ನಿಕೆಂದರೆ ಅಪೂರ್ವಸಂಫಿಕರ್ಷದಿಂದ ಉದ್ದೀೀಥಾದಿಗಳಿಗೆ ಆ ಮುತಿಗಳಿಂದ 
ಸಂಸ್ಪಾರೆನಾಗಿ ಕಮ್ಮಸನ್ಯುದ್ಧಿ ಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಉಪಪನ್ನನಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ... "ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಪಂಚನಿಧಸಾಮನನ್ನು ಯಾನನು ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೋ? ಮುಂತಾದ ಸ ೈತಂತ್ರಫಲನುಳ್ಳ ಉಸಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕೃ. 
ಶಾಧಿಕಾರನಿರುನದರಿಂದೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಅಪೊರ್ವಸಂನಿಕರ್ಷದಿಂದಲೇ ಫಲನನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಯುಕ್ತ. ಕರ್ಮಾಂಗನಾದ ಉದ್ದೀಥಾದಿಗಳಿಂದ ಫಲಾತ್ಮಕ 
ನಾಡ ಅದಿತ್ಯಾದಿಗಳು ಉತ್ಕೃಸ್ಛನಾಗಿನೆ- ಎಂಬುದೂ ಉಪಪನ್ನನಾಗಿದೆ, 


೨೦೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಉಧಿ ೀಥಾದಿದೈ ಸ್ಟಿಗಳಿಂದೆ 'ಅದಿತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಿದನೆ ಅವ್ರ 
ಕರ್ಮಾತ್ಮ್ನ ಕ, ಸಲನನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ ಎಂದದ್ದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ; ವಿಕೊಡಕಿ 
ಉಪಾಸತೇ ಕರ್ನುನಾಗಿರುನದರಿಂದಲೇ ಅದೇ "ಫಲವನ್ನು Ss 
ದಾಗಿದೆ. "ಇಯವೇನರ್ಗಗ್ನಿಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರನ್ಯಾಸವು ಯುತಿ ನಲ್ಲಿ ಸೃಧಿನೀ 
ದೆಸಿ ಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬರ್ಥಕ್ಸೆ ಹೊಂದುಗೆಯಾಗಿದೆ. 5 ಹಾಗಿಬ್ಲದಿದ್ದಕೆ 
ಬೇವ ಮದಿರಜೇಕಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು. ಇದಕ ನ ನುಗುಣವಾಗಿ ಹಿಂಕಾರವೇ 
ಮುಂತಾದ ಮಿಕ್ಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ” ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು: ಆದ್ದರಿಂದ 
ಆದಿತ್ಯಾದಿಬುದ್ಧಿ ಗಳನ್ನೇ ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕು, 


೬. ಆಸೀನಾಧಿಕರ?3 


ಆಸೀನಃ ಸಂಭನಾತ್‌ | ೩/ ಧ್ಯಾನಾಚ್ಛ ೮ ಅಚಲತ್ರಂ 
ಚಾಸೇಕ್ಸ್ಯ |೯| ಸ್ಮರಸ್ತಿ ಚ [೧೦] 
ಸಂಶಯ : ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಬೇಕಾದರೂ ಮಾಡಬಹುದೊ? 
ಕುಳಿತುಕೊಂಡೇ ನಮಾಡಬೇಕೊ ? 
ಸೂರ್ವಪಕ್ಕ : ಉಪಗಿಸನೆಯು ಮಾನಸವಾದ್ದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಬೇಕಾ 
ದರೂ ನಯಡಬಹುದು. 
ಸಿದ್ಧಾಂತ” ಉಪಾಸನೆಯೆಂದಕೆ ಸಮಾನಸ ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ವ್ರನಾಹ 
ವಾಗಿ ನೆಡೆಯಿಸುವದು. ಅದು ಕುಳಿತುಕೊಂಡೇ ಕಡಿದರೆ ಸಾಕಾಗುತ್ತದೆ; 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಚಿತ್ತವಿಕ್ಷೇಸವೋ ನಿದ್ರೆಯೋ ಆಗಬಹುದು. ಉಪಾಸನಾಶ್ಚುಕ್ಕೆ 
ಪರ್ಯಾಯನಾದ ಧ್ಯಾಯತಿಶಬ್ದವನ್ನು ಏಕಾಗ್ರತೆಯಿಂದ ಚಿತ ಕವನ್ನಿಟ್ಟಿರು 
ವವನಿಗೆಃ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ ; ಅದು ಕುಳಿತುಕೊಂಡನುನನ ಹೊಂದು 
ತ್ತದೆ. ಶು ಖತಿಸ್ಕ್ಯೃ ತಿರಿಂಗಗಳೂ ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿವೆ. ಅದ್ದರಿಂದ 
ಕುಳಿತುಕೊಂಡೇ ಉಸಪಾಸ ಸನೆಮಾಡಬೇಕ. 


ಈ; ಬಿಕಗ್ರತಾಸಿಕರಣ 
ಯತ್ರೈಕಾಗ್ರತಾ ತತ್ರಾನಿಶೇಷಾತ್‌ [೧೧ 


ಸಂಶಯ : ಉನಾಸನೆಗ್ಗೆ ದಿಗ್ನೇಶಕಾಲಾದಿನಿ ಯಮಗಳಿನೆಯೊ, 
ಇಲ್ಲವೊ ? 


ಅಸ್ರಾಯಾಣಿಧಿಕರಣ ೨೦೭ 


: ಶೊರ್ನಪಕ್ಸ್‌ : ವೈದಿಕಕರ್ನುವಾಡ್ನರಿಂದ ಇದಕ್ಲೂ ನಿಯನುನಿದೆ. 
ಸಿದ್ಧಾ ತ; "ಎಳಾಗೃತೆಯಾಗುವ ಯಾವ ದಿಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯಾದರೂ 
ಕಾಡಬಹುದು. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದೂ ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿದೆ. 


ಲ ಆಪ್ರಾಯಣಾಧಿಕರಣ 
ಅಸ್ಪಾಯಣಾತ್‌ ತತ್ತಾಸಿ ಹಿ ದೃ ಮ್‌ |(೧೨!| 


ಸಂಶಯ : ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಸ್ಪಲ್ಪಕಾಲದನರೆಗೆ ಮಾಡಿ ಬಿಟ್ಟು 
ಬಿಡಬಹುದೊ, ಅಥವಾ ಬದುಕಿರುವವರೆಗೂ ಮಾಡಬೇಕೊ ? 

ಸೂರ್ವಪಕ್ಸ್ಸ: ಉಪಾಸನೆ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಆವೃತ್ತಿನಿಶಿಷ್ಟ ನಾಗಿರು 
ನದರಿಂದ ಸ್ವಲ ಸಲ್ಪ ಲ, ಕಾಲದವರೆಗೆ ನ ಮಾಡಿಬಿಟ್ಟರೆ ಸಾಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ : ಸಾಯುನನರೆಗೂ ಮಾಡಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಅಂತ್ಯ 
ಪ್ರತ್ಯಯವಶದಿಂದ ಅದೃಷ್ಠ ಫಲವು ದೊರಕುತ್ತದೆ, ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಸಾಯುನ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಭಾವನಾನಿಜ್ಞಾ ನೆವಿರಬೇಕೆಂದು ಶು ತಿಯ; ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೂ 
ಅವೃತ್ತಿ ಗ ಭಾಪನಾವಿಜ್ಞಾಸೆಿಕಬೇಕೆಬುನು ಇದರಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗು 
ತ್ರೆ. ಇದಕೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಮ ತಿಗಳ ಬೆಂಬಲವೂ ಇದೆ. 


ಶೆ 
೯. ತದಧಿಗಮಾಧಿಕರಣ 


ತದಧಿಗನು ಉತ್ತರ ರೂರ್ವಾಘಯೋರಶ್ಲೇಷನಿನಾತೌ ತದ್ವ್ಯಪ- 
ದೇಕಾಕ್‌ ol 

ಸಂಶಯ: ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನಪುಂಟಾಗಲು ಸಾಸವು ನಾಶವಾಗುನದೊ, 
ಇಲ್ಲವೊ ? 

ಸೂರ್ವಸಕ್ಷ : ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಫಲನನ್ನು ಕೊಡುನ ಶಕ್ತಿಯಿದೆ ; ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಅದು ಭೋಗದಿಂದಲೇ pM ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳನ್ನು 
ದುರಿತಕರ್ಮನಾಶಕ್ಕೆ ವಿಧಿಸಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಡರೂ ಅದನ್ನು ದೋಷ 
ಸಂಯೋಗದಿಂದ ವಿಧಿಸಿದೆ ; ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ದುರಿತನಾಶಕ್ಕೆಂದು 
ನಿಧಿಸಿಲ್ಲ.. ಆದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮವು ನಾಶನಾಗಲಾರದು. ಮೋಕ್ಷವೂ ಕರ್ಮ 
ಸಲದಂತೆಯೇ ದೇಶಕಾಲಾಸೇಕ್ತನೆಂದೇ ಆಗಲಿ ! 


೨೦೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂ ತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನನಾಗಲು ಹಿಂದುಮುಂದಿನ ಸಾನಗಳ್ಳು 
ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತವೆ ; ಹಿಂದಿನದು ನಾಶವಾಗುನಷು, ಮುಂದಿನದು. ಅಂಟಿಕೆ 
ಹೋಗುವದು. ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವ ಶಕ್ತಿಯಿದೆಯಾದರೂ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಾಸನಿನಾಶಕ್ಕೆಂದು 
ನಿಧಿಸಿಲ್ಲನೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ; ನಿಕೆಂದರೆ ಸಗುಣನಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಸಸಿನ 

ml 
ಎಂಬ ಫಲವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ, ನಿರ್ಗುಣನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ನಿಧಿಯಿ್ಲವಾದರೂ ಬನ 
ಜ್ಞಾನಿಗೆ "ನಾನು ಮೂರುಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಕರ್ಯತ್ವಭೋಕ್ತ್ರೃತ್ವನಿಲ್ಲಡ 
ಬ್ರಹ್ಮನ” ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯನಾಗಿರುನಡರಿಂದ ಕರ್ಮವು ಅವನಿಗೆ ಇಲ್ಲವಾಗು 
ಪ್ರದೆ. 
೧೦. ಇತರಾಸಂಶ್ಲೇಷಾಧಿಕರಣ 
ಇತರಸ್ಯಾಸ್ಯೇವಮಸಂಶ್ಲೇಷಃ ಪಾತೇ ಕು 10೪! 


ಸಂಶಯ : ಪುಣ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾರವಾಗುವದೊ, ಇಲ್ಲವೊ? 
ಸೂರ್ವಪಕ್ಸೆ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ಪ್ರಜ್ಯಕರ್ಮವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯನಾನೆ 
ಜ್ಞಾನವು ನಾಶಗೊಳಿಶಲಾರದು, 
ಸಿದ್ಧಾಂತೆ : ಷಾಸದಂತೆ ಪುಣ್ಯವೂ ಹಿಂದಿನದು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ 
ಮುಂದಿನದು ಅಂಟಿದೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದೂ ಪಾಸದಂತಿಯೇ ತನ್ನ್ನ 
ಫಲವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಜ್ಞಾನಫಲಕ್ಕೆ ಪ್ರಕಿಬಂಧಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪುಣ್ಯ ಸಾಸಗಳೆರಡನ್ನೊ ಜ್ಞಾನಿಯು ದಾಟುವನೆದು ಹೇಳಿದೆ; ಅಕರ್ತ್ಪಾತ 
ಜ್ಞಾನವು ಪಾನದಂತೆ ಪುಣ್ಯಕ್ಟೂ ನಾಶಕಾರಕವಾಗಿದೆ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಸ 
ಶಬ್ದವನ್ನೇ ಪುಣ್ಯಕ್ಕೂ ಉಪಯೋಗಿಸಿಯೂ ಇದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಪುಣ್ಯಾ ಪುಣ್ಯ 
ಗಳು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶನಾಗಲು ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಕೈನಲ್ಯವು ಆಗಿಯೇತೀರುವದು, 
ಜನ್ಮಾಂತರವಾಗಲಾರದು. 


೧೧. ಅನಾರಬ್ಬಾ ಧಿಕರಣ 


ಅಸಾರಬ್ಬ ಕಾರ್ಯೇ ಏನ ತು ಸೂರ್ನೇ ತದನಧಥೇಃ ||೧೫॥| 
ಸಂಶಯ : ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳೂ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶನಾಗುನನೊ, 
ಇಲ್ಲವೊ? 


ಅಗ್ನಿಂ ಯೋತ್ಪಾದ್ಯ ದಿಕರೆಣಿ ೨೦೯ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಚ : ಶ್ರುತಿಯನ್ನಿ ಯಾವ ನಿಶೇಷವೂ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲವಾಗಿ 
ನಲ್ಲಾ ತ ಚಾಟು 

ಸಿದ್ದಂ : ಪ್ರಾ ರಬ್ಬಿ; ಫಲವುಳ್ಳೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು: ಲಿದು ಮಿಕ್ಕ ಶರ್ಮ 
ಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅಶ್ಲೇಷನಿನಾಸ ಗಳಾಗುವವು. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಶರೀರ 
ಆ! ನರೆಗೇ ತಡ ಎಂದು ನೋಕಕ್ಕೆ ಅವಧಿಯನ್ನು "ಹೇಳಿದೆ. 
ಜ್ಲಾನವೂ ಒಂದು ಕರ್ಮಾಶಯವನ್ನಾಶ ಯಿಸಿಯೇ ಉಂಟಾಗಬೇಕಸ್ಟೆ. ಟ್ರ 
ಕರ್ಮವು ತನ್ನ ವೇಗವು ] ಫಿಯನಾಗುನವರೆಗೂ ಇರುವದೆಂದು ತಿಳಿಯುವದು 
ಯುಕ್ತ. i ರ್ರಾತ್ಮಜಾನನಾಡರೊ ನಿಥ್ಯಾಜ್ಜಾ ನಡ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ 
ಕೆಲವು ಕಾಲದವರೆಗೆ ಬಾಧಿತವಾಗಿಯೂ ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರಬಹುದು. 


೧೨. ಅಗಿ ೈಹೋತ್ರಾದ್ಯ ದೃಧಿಕರಣ 
ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿ ಶು ತತಾ ಯಾಗಯೊನ ತಪ್ಪರ್ಕನಾತ್‌ [೧೬ 
ಅತೆ "ಸ್ವಾಹ FSM | ೧೭ | 

ಸಂಶಯ: ಪುಣ್ಯವೂ ಬ್ರ ಹ್ಮಜ್ಞಾ, ನನಾದಮೇಲೆ ಪಾಪದಂತೆಯೇ 
ನಾಶನಾಗುತ್ತ Bs ಆಜ. ಡೇ ಕೆ ಎಲ್ಲಾ ಪುಣ್ಯಕರ್ಮಗಳ 
ನಹ ಅಲ್ಲವೊ? 

ಪೂರ್ನಸಕ್ಚ : ನ್ಯಾಯವು ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಪುಣ್ಯ 

ೂ ಜಾ ಸ್ಹ ನದಿಂದ ನಾಶನಾಗುವವು. 

ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾ ದಿನಿತ್ಯು ಕರ್ಮವು ಜಾ ಶ್ವಾನದ ಕಾರ್ಯನಾದ 
ನೋಕನನ್ನು ಕೊಡುನರರಲ್ಲಿಯೆ! ಯೋ ವರು ಮೋಕ್ಷವು 
ಕಾರ್ಯವಲ್ಲವಾದರೂ ಕರ್ಮವು ಜ್ಞಾ, ನೋತ್ಸತ್ತಿದ್ದಾ ಿರದಿಂದ ಮೋಕ್ಷಕಾರಣ 
ವೆನಿಸುತ್ತದೆ ; ಅದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ “ಡೆ "ಡಿಸ ನಿತ್ಯಕರ್ಮದ ನಿಷಯ 
ನಿದು. ಸೆಗುಣನಿದ್ದೆಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಜ ಸೊ ಕರ್ಮನುಂಟು ; ಫಲಾಭಿಸಂಧಿಯಿಲ್ಲದೆ 
ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮವು ಜ್ಞಾ ನಹೊಡನೆ ಒಂದೇ ಕಾರ್ಯವಾದ ಮೋಕ್ಷನನ್ನು 
ಕೊಡುವಡೆಂಬುದು ಅವನ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರಿಗೆ 
ಆಗುವದು ಆಸೇಕ್ಷಿಕಮುಕ್ತಿ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾಮ್ಯ "ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಅಕ್ಕೆ ಸನಿನಾಶಗಳನ್ನು ಇರುವದು ; ಕೇದರೆ ಅನು ಜ್ಞಾ ಕ್ಕೆ ಉಪ 
ಕಾರಕವಲ್ಲ. 

Wy 


೨೧0 ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರೆ 


೧೩. ವಿದ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಸಾಧನಾಧಿಕೆರಣ 
ಯದೇನ ನಿದ್ಧಯೇತಿ ಹಿ | ೧೮ | 


ಸಂಶೆಯೆ : ಬರಿಯ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿಕರ್ಮವೂ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಸಾಧನವಾಗು 
ನಡ್ಕೊ ಕರ್ಮಾಂಗೋಪಾಸನಾಯುಕ್ತನಾದ ಕರ್ಮವೇ ಸಾಧನನಾಗುವದ್ದೊ? 
ಸೂರ್ವಪಕ್ಷೆ : ಉಪಾಸನಾಯುಕ್ತನಾದ ಕರ್ಮವೇ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನವು ; ಏಕೆಂದರೆ ನಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಕರ್ಮವೇ ನೀರ್ಯನತ್ತರ 


ನೆಂದು ಶುತಿಯ್ಲಿದೆ. ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯ ಇ ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿಜಿ, 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಬರಿಯ ಕರ್ಮವು ನಿದ್ಯೆಗೆ ಅತ್ಯಂತನಾಗಿ ಬೇಕೇ ಇಲ್ಲ 
ಎನ್ನುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ಯಜ್ಞದಿಂದ ತಿಳಿಯಲಿಚ್ಛಿಸುತ್ತಾ ರೆ ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾನ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಯಜ್ಞ ಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನೇ ನಿಧೈಗೆ 
ಅಂಗವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ನಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಕರ್ಮವು ನೀರ್ಯನತ್ತರ 
ನೆಂದಿರುವದು ಅದು ಹೆಚ್ಚಿನದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾಗಬಹುದು ; ಆದಕೆ 
ಬರಿಯ ಕರ್ಮವೂ ನೀರ್ಯನತಾಗಿರುನದೆಂದು ಅದರಿಂದಲೇ ಗೊತ್ತಾಗು 
ತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿಯೂ ಮಾಡಿದ 
ಕರ್ಮವು ದುರಿತಕ್ಷಯದ್ರಾರದಿಂದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಎಂದರೆ 
ಶ್ರವಣಾದಿಗಳ ಮೂಲಕ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೧೪. ಇಶರಶ್ರಪಣಾಧಿಕರಣ 
ಭೋಗೇನ ತ್ವಿತರೇ ಕ್ಷಸಯತ್ವಾ ಸಂಸದ್ಯಕೆ? | ೧೯ | 


ಸಂಶಯ; ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಪ್ರಾರಬ್ಧಕರ್ಮವು ಕೆಯನಾದ ಬಳಿಕ 
ಪೈನಲ್ಯವು ಆಗುನದೊ, ಇಲ್ಲವೊ? ' 


ಸೂರ್ವಪಕ್ಪ: ದ್ವಿಚಂದ್ರದರ್ಶೆನೆದಂತೆ ಬಾಧಿಳೆವಾದ ನಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ 
ನಿಮಿತ್ತವಾದ ದ್ರೆ ಸಿತದರ್ಶನನು ಜ್ಞಾನನಾಷಮೇಲೂ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಇದ್ದು 
ಕೊಂಡಿರುವಂತೆ ಅನೇಲೂ ಇರಬಹುದು. ಈ ಕರ್ನಾಶಯವು ಮುಗಿದರೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಹೊಸಭೋಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾಗಲೂಬಹುದು. 


ವಾಗಾಧಿಕರಣ ೨೧೧ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ ಸ್ರಾರಬ್ಧಫಲದೆ ಉನಭೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನವಾದಬಳಿಕ 
ವೂ ದ್ರೆ ಸತಪರ್ಶನವು ಉಳಿದಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅದು ಕಯವಾದೆ ಬಳಿಕ ಜ್ಞಾನಿಗೆ 
ಜನ್ಮಾಂತರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ನಿಫ್ಯಾಜ್ಞಾನದಿಂದಲ್ಲೇ ಸರ್ಮಾಂತರದಿಂದೆ 
ಸೇಹಾಂತರಪ್ಪಾಹ್ತಿಯಾಗುವದು ; ಆದರೆ ಆ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನವು ಸಮ್ಯ 


ಗ್ಹ್ಯ್ಯಾನದಿಂದ ನಾಶನಾಗಿರುನದರಿಂದೆ ಜನ್ಮಾಂತರಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
ಣೆ He 


ಎರಡನೆಯ ಪಾದ 


ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪಾ 9ತಿಗತಿಗಳ ನಿಚಾರನನ್ನು ಮಾಡಲಾಗುವದು. 


೧. ನಾಗಧಿಕರಣ 
ನಾಜ್ಮನಸಿ ದರ್ಶನಾಚೆಬ್ದಾಚ್ಚ |೧| ಅತ ಏನ ಚ ಸರ್ವಾಣ್ಯನು]|೨| 
ನಿಷಯೆ ವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ಆಸ್ಕ ಸೋಮ್ಕ ಪುರುಷಸ್ಯ 
ಸ್ರಯಶೋ ವಾಜ್ಮನಸಿ ಸಂಪದ್ಯತೇ? (ಛಾಂ. ೬-೮-೬) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಾಯು 
ನನನ ವಾಕ್ಸೇ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿಜೆಯೆ, ಅಥವಾ 

ನಾಗ್ರೆ ಎಶಿಯೆಯ ಸೇರುತ್ತದೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದೆಯೆ ? 
ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ : ವಾಕೈಂಬ ಶಬ್ದವೇ ಇರುವದರಿಂದೆ ನಾಕೇ ಸೇರು 
ತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವದು ಯುಕ್ತ, ಹೀಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅನವಶ್ಯವಾಗಿ ಲಕ್ಷಣಾ 

ವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 

ಸಿದ್ದಾಂತ : ಮನೋನೃತ್ತಿಯು ಹಾಗೆಯೇ ಇರುವಲ್ಲಿ ನಾಗ್ರೃತ್ತಿಯು 
ನೊಡಲು ಉಸಸಂಹಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಲಕ್ಷಣಾನೃತ್ತಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇನವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮನಸ್ಸು ನಾಕ್ಸಿಗೆ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಲ್ಲ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಆದರಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಳು ಲಯವಾಗುನದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ. ಪಾರ್ಥಿನನಾಡ ಕಟ್ಟಿಗೆಯಿಂದ ತೈಜಸವಾದ ಅಗ್ನಿಯ 
ವೃತ್ತಿಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಅಸ್ಪಿನಲ್ಲಿ ಉಸಶಾಂತವಾಗುವದು ಕಂಡಿದೆ. ಆದ್ದ 


ರಿಂದ ವಾಗ್ಟ್ರೃಶ್ತಿ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಲಯನಾಗಬಹುದು. ವೃತ್ತಿ, ವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದು 


೨೧೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಇವುಗಳ ಅಭೇದೋಪಚಾರದಿಂದೆ ನಾಕ್ಟು ಮನಸಿ ನನ್ಸಿ ಸೇರುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ ಇದ ರಂತೆ” ಶು ್ರತ್ಯಂತರ ರದಲ್ಳಿ "ಇನ್ನಿ ಖೆ 
ರ್ಮನಸಿ ಸಂಪದ್ಯಮಾನ್ಫೈಃ (ಪ್ರ. ೩೯) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಿಗೂ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಸಂಪತಿ ಶ್ರಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ದೂ ವೃತ್ತಿ ಯ ಲಯನನ್ನೇ 


ಎನ್ನಬೇಕು. 
ಮನೋಧಿಕರಣ 


ತನ್ಮನಃ ಪ್ರಾಣ ಉತ್ತರಾತ್‌ || 


ನಿಷಯೆನೂ ಸಂಶಯವೂ : ಮೇಲೆ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
"ಮನಃ ಪ್ರಾಣೇ' (ಭಾಂ. ೬-೮-೬) ಎಂದಿದೆ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ವೃತ್ತಿಸಂಸತ್ತಿ 
ಯನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆಯೆ? 


ಸೂರ್ನಪಸ್ನ : ಇಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿಗಳುಳ್ಳಿ ಮನಸ್ಸಿನ ಸೆಂಸತ್ತಿಯನ್ನೇ 
ಹೇಳಿದೆ, ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅನ್ನ ದಿಂದ ಮನವೂ ಅನ್ಲಿನಿಂದ ಸಾಣಪೂ ಅಗಿನೆ 
ಯೆಂದು (ಛಾಂ. ೬-೫- My ಹೇಳಿದೆ. ಅಡ್ಜರಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಸ್ರಾಣದಲ್ಲಿ 
ಲಯವಾಗುತ್ತದೆಯೆಂದರೆ ಅನ್ನವೇ ಅಪ್ಪಿನಲ್ಲಿ ಹ್‌ ಆಯಿತು, 
ಅದ್ದರಿಂದ ನಿಕಾರವಾದದ್ದು ಸ್ರಕ್ಕ ತಿಯಲ್ಲಿ ಟಟ ಆಗುವದು. 


ಸಿದ್ಧಾ ತ: ಮನಸ ಸ್ಬು ವೃತ್ತಿ ದ್ರಾಗದಿಂದಲೇ ೫ ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗು 
ತ್ತದೆ | ಮುಂದಿನೆ ನಾಕೃದಿಂದ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಆದ ರಿಂದಲೇ 
ಸಾಯುನನನಿಗೂ ನಿದ್ರೆಗೆ ಹೋಗುವನನಿಗೂ ಪ್ರಾ ಇನ್ಫತ್ತ್ರಿಯು “ಇದ್ದ ರೂ 
ಮನೋವೃತ್ತಿಗಳ ಲಯನಾಗುಐಡು ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಮನ ಪ್ರಾಣ 
ಳಾ ಸು] ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣವು ಪ್ರಕೃತಿಯ. ಸೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷಿಯು ಹೇಳಿದೆ ಶ್ರುಶಿಯಂತೆ ಸ್ರ ಸಸ ಸಾಗಾ ದರಿ ಅನ್ನ ದಲ್ಲಿ 
ಮನಸ್ಸೂ, ಅಪಿ ನಲ್ಲಿ ಅನ್ನ ನ್ರಿನಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಪಾಣವೂ ಲಯನಾಗ 
ಬೇಕಾಗುವದು. Ws ಹೊಂದಿದೆ. ಅಫಿಸಿಂದ. ಮನಸ್ಸು 
Wi ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯೂ ವೃತ್ತಿ 
ಯನ, 


ಅಧ್ಯಕ್ಸಾಧಿಕರಣ ವಿಗಿಕ್ಕಿ 


ವ, ಅಧ್ಯಕ್ಟಾನಿಕರಣ 


ಸೋಧ್ಯಕ್ಸೇ ತಡುಪೆಗಮಾದಿಭ್ಯಃ |೪| ಭೂತೇಷು ತಚ್ಛು 
|೫| ಸೈಕಸ್ಮಿನ್‌ ದರ್ಶಯತೋ ಹಿ |೬| 


ತೇ 

ನಿಷಯಸಂಶಯಗಳು : "ಪ್ರಾಣಸ್ತೇಜಸಿ' ( ಛಾಂ. ೬-೮-೬) 
ನಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಪ್ರಾಣದ ನೃತ್ತಿಯು ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ 
ಉಪಸಂಹಾರನಾಗುವದೊ, ಜೀವನ ಲ್ಲಾಗುನಜೊ ? 

ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಶ್ರುತಿಯ ಅಕರಾರ್ಥವನ್ನೇ ತೆಗೆನುಕೊಂಡು ಕೇಜಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಕಿಯೇ ಲಯನಾಗುನದಿಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಸಂಶಯ : ಸ್ರಾಣವು ಜೀನನಲ್ಲಿಯೇ ಲಯನಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
(ಬೃ, ೪-೩-೩೮)ರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಗಳೂ ಜೀವನನ್ನು ಸೇರುತ್ತನೆಯೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. ಜೀವನು ಉತ್ಪಾ ೨ಂತನಾಗುನಾಗ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವು ಅವನನ್ನು 
ಬಂಬಾಲಿಸುವದೆಂದೊ (ಬೃ. ೪-೪..೨) ಹೇಳಿದೆ ; ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮುಖ್ಯ 
ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಹಿಂಬಾಲಿಸುನದೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. (ಬೃ. ೪-೪-೨) "ಸನಿಜ್ಞಾನೆ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ'  ಎಂದಿರುವದರಿಂಡದ ಕರಣಗ್ರಾನುವು ಲಯವಾಗಿರುನ 
ಸ್ರಾಣವೂ ಆ ಜೀವನಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಲಯವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಉತ್ಕ್ಪಮಣಾದಿನ್ಯವ 
ಹಾರವ ಅಧ್ಯಕ್ಷನಾದ ಜೀನನಿಗೇ ಮುಖ್ಯನಾಗಿ ಸೇರತಕೃದ್ಹಾದ್ದರಿಂದ ನಾವು 
ಹೇಳಿರುವ ಅರ್ಥನೇ ಸರಿ, ಆ ಪ್ರಾಣಸಹಿತನಾದ ಜೀವನು ತೇಜಸ್ಸೇ 
ಮುಂತಾದ ದೇಹಬೀಜಭೂತನಾಡ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಶ್ರುತಿಗೆ 
ಅರ್ಥ. ಶರೀರವು ಅನೇಕಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವಡರಿಂದ ಬರಿಯ ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲೇ 
ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡುನದಕ್ಕೆ ಬರುನದಿಲ್ಲ. 


೪, ಅಸೃತ್ಯುಪಕ್ರಮಾಧಿಕರಣ 
ಸಮಾನಾ ಚಾಸೃತ್ಯುಪಕ್ಟಮಾದಮೃ ತತ್ವಂ ಚಾನುಪೋಷ್ಯ |೩| 


ಸಂಶಯ : ಈ ಉತ್ಪಾ ಂತಿಯು ಉಪಾಸಕರಿಗೂ ಮಿಕ್ಕನರಿಗೂ 
ಸಮಾನನೊ, ಅಥವಾ ನಿಶೇಷನುಂಟೊ ? 


ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಇದು ಅಜ್ಞಾನಿಗೇ ಹೊರತು ಉಪಾಸಕಸಿಗಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ. ಭೂತಾಶ್ರಯನಿಶಿಷ್ಟ್ಯವಾಗಿ ಉತ್ಪಾ ಂತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿ ಥಿ; 
ಜನ್ಮಾಂತರಕ್ಕೆ ಭೂತಗಳು ಬೇಕು. ಉಪಾಸಕನಿಗೆ ಜನ್ಮಾಂತರವೂ ಇಲ್ಲ 
ಉಪಾಸನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಇಷು ಉಪಾಸಕನಿಗೇ ಅಗಿ! 
ಬೇಕೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ನಿದ್ರೆಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ ಇದ್ದೂ 
ಪ್ರಾಸ್ತವಾಗಿಯೇ ಇದ್ದದ್ದನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡಿದೆ. ಎಂದು ಹೇಳು 
ನಡು ಯುಕ್ತ. ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಪ್ರಾಣಗಳ ಉತ್ಪಾ )ಂತನಾಗುವದಿನ್ಲ- ಎಂದೂ 
ಶುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಅಜ್ಜಾ ನಿಗೇ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ ಇದು ಅಜ್ಞನಿಗೂ ಉಪಾಸಕನಿಗೂ ದೇವಯಾನ 
ಮಾರ್ಗವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವವರೆಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಜ್ಞ ನಾದನನು 
ಭೂತಸೂಕ್ಷ (ಗಳನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ಜನ್ಮಾಂತರವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ನೆ; ಅದಕೆ 
ಉಸನಾಸಕನು ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಕಾಶಿ ತವಾದ ನಾಡೀದಾ ರವನ್ನು ಸೇರು ತ್ತಾ ನೆ, 
ನೋಕನ್ರ ದೇಶಾಂತರದ ಲ್ಲಾಗತೆಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವಲ್ಲ ಎಂಬ ಶಂಕೆ ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂಸರೆ ಈ ಅಮೃತತ್ವವು ಅನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸುಡಬೆಯೇ ಉಪಾ 
ಸನ್ನೆಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಸಡೆಯತಕ್ಕ ಆಸೇಕ್ರಕಾಮೃತತ್ವನಾಗಿಡೆ. 


೫. ಸಂಸಾರವ್ಯ ಸದೇಶಾಧಿಕರಣ 


ತದಾನೀತೇಃ ಸಂಸಾರವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ||೮॥ ಸೂಕ್ಷ ನ ಪ್ರಮಾಣ- 
ತಶ್ಚ ತಥೋಷಲಜ್ಯೇಃ |೯| ನೋಪನುರ್ದೇನಾಶಃ || ೧೦ | 
ಅಸ್ನೆ ನ ಜೋಪೆಪತ್ನೇರೇಷ ಊಸಾ, | ೧೧ | 








ಸಂಶಯ : "ತೇಜಃ ಪರಸ್ಯಾಂ ದೇವಶಾಯಾಮ್‌' (ಛಾಂ. ೬- 
೮-೬) ಎಂಬಲ್ಲಿ ತೇಜಸ್ಸು ಜೀವ, ಪ್ರಾಣ, ಕರಣಗಳು... ಇವುಗಳೊಡಕೆ 
ಭೂತಾಂತರಸಹಿತವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತದೆಯಷ್ಟೆ. ಇದು 
ಆತ್ಯಂತಿಕವೊ, ಅಲ್ಲವೊ ? 

ಸೂರ್ವಸಕ್ಷ : ಇದು ಆತ್ಯಂತಿಕವೇ ; ಏಕೆಂದರೆ ನಲ್ಲಕ್ಟೂ ಪರಮಾ 
ತ್ಮನೇ ಪ್ರಕೃತಿ, ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಸೇರಿದಮೇಲೆ ಆತ್ಯಂತಿಕವೇ ಆಗಿರಬೇಕು. 


ಪ್ರತಿಸೇಧಾಧಿಕರಣ ೨೧೫ 


ಸಿನ್ನಾ ೦ತ ; ಇದೂ ಸುಸುಸ್ತಸಪ್ರಲಯಗಳುಂತೆ ಬೀಜಭಾವದಿಂದುಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳುವ ಸಶ್ಸಂಪತ್ತಿಯೇ ; ವಿಕೆಂದರೆ ಸತ್ಸಂಪನ್ನೆನಾಡನನಿಗೆ ಸೆಂಸಾರ 
ನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ, ಸಂಸಾರನಿರುವನಕೆಗೂ ತೇಜಅದಿಭೂತಸೂಕ್ಷ ನು ಜೀನನಿಗೆ 
ಇದ್ದೀಇರುತ್ತದೆ ಎನ್ನಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವಿಧಿಶಾಸ್ತ್ರವೂ ನಿದ್ಯಾಶಾಸ್ತ್ರವೂ 
ನೃರ್ಥವಾಗುವದು. ಈ ಕೇಜಸ್ಸು ಸೂಕ್ಷ್ಮನಾಗಿರುತ್ತ ಡೆ; ಏಕೆಂದರೆ ನಾಡಿ 
ಸುಂದ ಹೊರಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ, ಇದು ಸೂಕ್ಷ N 
ನಾಗಿರುವದೆರಿಂದಲೇ ಶರೀರದ ದಾಹದಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ನಾಶವಿಲ್ಲ... ಈ ಶರೀರ 
ನಿಂದಲೇ ಬದುಕಿರುವವಕೆ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಬಿಸಿಯಿರುತ್ತದೆ. 


೬ ಪ್ರತಿಷೇಧಾಧಿಕರಣ 


ಸ್ರತಿಷೇಧಾದಿತಿ ಚೇನ್ನ ಶಾರೀರಾತ್‌ ॥೧೩॥ ಸೃಷ್ಠಿ ಹೈೇಶೇ- 
ಸಾವ್‌ [೧೧] ಸ್ಮರ್ಯತೇ ಜೆ ॥೧೫॥ 

ಸಂಶಯ: ಸರಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಯ ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪಾ ಂತಿಯುಂಟಿ? 

ಸ್ಫೂರ್ವಸಕ್ಸ್‌ : ಉಂಟು. ಅವನ ಪ್ರಾಣಗಳು ಉತ್ಪಾ ಂತವಾಗು 
ಸದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಜೀವನಿಂದ ಹೊರಡುವದಿಲ್ಲ ಎಂದೇ ಅರ್ಥ. 
10ೀರದಿಂದ ಹೊರಡುನದಿಲ್ಲ ಎಂದೇನೂ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ನ 
ತಸ್ಮಾತ್ಟ್ರಾಣಾ ಉತ್ಪಾ ಮಸ್ತಿ? ಎಂದು ಮಾಧ್ಯಂದಿನಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷ 
10ಬಂಧವನ್ನೇ ಪೇಳಿದೆ.  ಅನನಿಂಡ ಎಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಾನವಾಡ ದೇಹಿ 
ಯನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು ಯುಕ್ತ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಅರ್ತಭಾಗಪ್ರಶ್ನದಲ್ಲಿ ಈ ಪುರುಷನು ಸಾಯುವಾಗ 
3ನನ ಪ್ರಾಣಗಳು ಉತ್ಪಾ ಂತವಾಗುವದಿಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳಿ ಇಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿ 
ಸೋಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಅದರ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ "ಅನನು ಉಬ್ಬಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ, 
ಗಾಳಿಯನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ....? ನಿಂದು ಮುಂತಾಗಿ ದೇಹೆಧರ್ಮ 
ಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ “ನೇತಿ ಹೋವಾಚ ಯಾಜ್ಞನಲ್ವ ್ಯ$ (ಬೃ. 
...೨-೧೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಶರೀರದಿಂದ ಪ್ರಾಣಗಳು ಉತ್ಪಾ ಂತನಾಗುವದಿಲ್ಲ 
ಸಂಡೇ ಹೇಳಿದೆ ಎನ್ನಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿರುನಂತೆ ಮಾಧ್ಯಂದಿನಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಂಚನಿಸಾನಿಭಕ್ಷಿಯು ದೇಹಾಸಾದಾನನಾಗಿಯೇ ಪ್ರಾಣೋತ್ಸಾ )0ಕಿ 


೨೧೬ ಬ್ರಹ ಒಸೂತ್ರಭಾ ಎಸ ಸುರ 


ಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತ. "ಅವನ ಪ್ರಾಣಗಳು ಉತ್ಪಾ ಂತ 
ವಾಗುನದಿಲ್ಲ? ಎಂಬ ಕಾಣ್ಕಪಾಠದಲ್ಲಿ ಸಷ ಭಕ್ತಿ ಡೆ ಅಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಿ! 
ಉತಾ ಸ ಂತಿಯನ್ನು ನ ೈತಿಸೇಧಿಸಿದೆ. ಆಡ ತ ಉತ್ಪ್ರಾ ಂತಿಯು ಸಾ ಸ್ರ 
ವಾಗಿಸುನಡರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಅದನ್ನೇ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸಿದೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತ. ಅಜ್ಞ 
ಉತ್ಪಾ ಂತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದ ಬಳಿಕ ಜಾ ಸ್ಥನಿಯ ಪ ಪ ಕ್ರಿಕಶಣನನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ವಾ ತ್ರರಂಭಿಸಿ ಅವನಿಗೂ. ಉತ್ಪಾ ತಿಯನ್ನೇ ಫೇಂಡರ ಸಮಂಜಸವಾಗ 
ಲಾರದು: ಇಲ್ಲಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಸ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಶೃುತಿಗಳಿಗೂ ಹೊಂದು 
ಗಡೆಯಾಗಲಾರದು. ನ ಹಾಭಾರತೆದಲ್ಲಿ ಜಾ ಸ್ಹಿನಿಗೆ `ಗತ್ಯುತ್ವ್ವಾ ತಿಗಳ 
ನೆಂದು ಹೇಳಿಯೂ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ ಸ್ನ ಜ್ಜಾಸಿಗೆ ಗತ್ಯ್ಯುತಾ )ರಕಿಗಳಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದೇ ಸರಿ. 
೭. ನಾಗಾದಿಲಯಾಧಿಕರಣ 


ತಾನಿ ಸರೇ ತಥಾ ಹ್ಯಾಹ lawl! 

ಸಂಶಯೆ : ಜ್ಞಾನಿಯ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಭೂತಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಲಯವಾಗುತ್ತವೆಯೆ, ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಪ್ರಕೃತಿಯಾಗಿರುವ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಲಯ 
ವಾಗುತ್ತವೆಯೆ ? 

ಪೂರ್ನಪಕ್ಸ: ಕಲೆಗಳು ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಮೂಲಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಲಯ 
ವಾಗುವನೆಂದು ತ್ರ ತಿಯಲ್ಲಿ (ಮುಂ. ೩-೨-೭) ಹೇಳಿ ಸೆಯಾಡ್ಕ ರಿನ 
ಹಾಗೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಸೆಬೇಕು. 

ಸಿದ್ಧಾ ಸ ಆ ಶ್ರುತಿಯು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದು, 
ಪ್ರತ್ನೋಪನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪುರುಸಶಬ್ದನಾಚ್ಛನಾಡ ಸರಬ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಲೆಗಳು 
ಲಯವಾಗುವವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ... ಅದೇ ಜ್ಞಾನಿಯ ದೃಷ್ಟಿ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಲಯನಾಗುವನೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಈ. 


೮. ಅನಿಭಾಗಾಧಿಕರಣ 
ಅನಿಭಾಗೋ ನವಚನಾತ್‌ |೧೬/] 
ಸಂಶಯ : ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಆಗುನ ಕಲಾಪ್ರಲಯನು ಸಾವಶೇಷನ್ಯೊ 
ನಿರವಶೇಸವೊ? 


ತದೋಕ್ಟೋಧಿಕರಣ ೨೧೬೭ 


ಸೂರ್ವಸಕ್ಷ: ಮಿಕ್ಕ ಪ್ರಲಯದಂತೆ ಇದೂ ಪ್ರಲಯನಾಡ್ದರಿಂದೆ 
ಸಾನಶೇಷವಾಗಿಯೇ ಅಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನಬೇಕು, 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಕಲೆಗಳು ಅನಿದ್ಯೆಯಿಂದಾಗಿರುವದರಿಂದ ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ 
ನಿರವಶೇಷವಾಗಿ ಪ್ರಲಯವಾಗುತ್ತನೆ. ಎಂಬುದೇ ಯುಕ್ತ. ಹಾಗೆಂದು 


(ಸ್ರ. ೬೫ ಶ್ರು ಶಿಯಲ್ಲಿ ಯೂ ಪೇಳಿ. 


ಖಃ 

೯. ತದೋಸಕೊಲ ಕರಣ 
ತಡೋಕೊಂಗ್ರಜ್ವಲನಂ ಜೂಸ್‌ ಕೋ ವಿಷ್ಯಾಸಾಮ 
ಥಾಣ್ಯಾತ್‌ ಸಚಿ ಷಸಕ್ಯನುಸ್ಸೈ ಶಿಯೋಗಾಜ್ಞ ಹಾರ್ದಾನು 
ಗೃಹೀತಃ ಶತಾಧಿ ತಯಾ | ೧೭ | 


ಸಂಶಯ: ಉತ್ಪಾ ಂತಿಯನ್ಸು ಹೇಳುವಾಗ ಹೃದಯದ ಸೊನೆಯು 
ಹೊತ್ತಿಕೊಂಡು ಉರಿಯುತ್ತ ಡೆಯೆಂದೊ ಚಕ್ಷುರಾದಿಸ್ಥಾನದಿಂದ ಉತ್ಪ್ರ್ರಾಂತಿ 
ಯಾಗುನದೆಂದೂ (ಬ. ೪೪-೨) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಇದು ಜ್ಞಾನಿ, 
ಆಜ್ಞಾ ನಿಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವೊ, ನಿಕೇಷನೇನಾದರೂ ಇಡೆಯೊ ? 


ಸೂರ್ವಪಕ್ಚ : ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ನಿಶೇಷವನ್ನೂ ಹೇಳಿಲ್ಲವಾಗಿ 
ಕೇಸನಿಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲ. 


ಕ್ಕಿ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಹೈದಯದ ಅಗ್ಗ ಗ್ರಪುು ಬೆಳಗುವದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮಾನ 
ವಾಗಿರುತ್ತ ಿ; ಚ್‌ ದಾ ರಗಳು ಸ್ಥ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬುದೂ 
ಸಿಮಾನವಾಗಿರುತ್ತ ಡಿ. ಅದರೆ ಉಪಾಸಕನು ಮಾತ್ರ ಮೂರ್ಥಸ್ಥಾ ನದ 
ನೂರೊಂದನೆಯ "ನಾಡಿಯಿಂದಲೆ! ಉತ್ಪಾ ಂತನಾಗುತ್ತಾನೆ ; | ದ್ನ ರ 
ಗಳಿಂದ ಉಳಿದವರು ಹೊರಡುತ್ತಾರೆ. ನಿಕೆಂಡರೆ ವಿದ್ಯೆಯ ಸಾಮರ್ಥ ದಿದ 
ಬಗೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು ; ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಂ್ಕಿಯು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವದು. 


೧೦. ರಶ್ಮ್ಯಧಿಕರಣ 
ರಶ್ಕ್ಯನಂಸಾರೀ || ೧೮ | ನಿಶಿ ನೇತಿ ಜೇನ್ಡ್ನ ಸಂಬಂಧಸ್ಯ 
ಯಾನಜ್ಲೀಹಭಾನಿತ್ವಾದ್ಧರ್ಕೆಯತಿ ಚ | ೧೯ | 

28 


೨೯೮ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂಪ ಭಾಷ್ಯ xc 


ಸಂಶಯೆ : ಹಾರ್ಡನಿದ್ಯಿಯಲ್ಲಿ ನಾಡೀರಶ್ಮಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಹೇಳಿ ರಶ ತ್ರಿನುಸಾರಿಯಾಗಿ ಉಪಾಸಕನು ಹೊರಡುತು 3 ನೆಂದಿದೆ, ಆನೇ ನು 
ಹಗಲಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸೇರಿದ್ದೊ, ರಾತ್ರಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತ ಜಿಯೊ 9 

ವೂರ್ನಸಕ್ಚ : ಹಕ ರಶ್ಮಿಸ ಬಂಧವಿಜೆ ರಾತ್ರೈಯಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲ, 
ಆದ್ದರಿಂದ ರಾತ್ರೆ ಸತ್ತ ಉಸಾಸ*ನಿಗೆ ಕ್ರ ಗಳ ಅನುಕರಣೆಯಿಐ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ನಾಡಿಗಳಿಂದ ಅದಿತ್ಯತನ ರೆಗೂ ರಪ್ಲಿ! ಗಳ ಸಂಬಂಧವ 
ದೇಹನಿರುವನರೆಗೂ ಇರುತ್ತದೆಯೆ ಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿ ಕೆ ರಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ 
ಯೂ ರಶ್ಮಿಗಳ ಅನುನೃತ್ತಿ ಮರುತ್ತ ದೆಯಾದರೂ ಸ್ಪಲ್ಪವಾಗಿರುವ ಸಮಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ adie `ಉತ್ರೆ ತ್ತ ಉಪಾಸಕನು “ಡಿ ಗಳ ಹಂಗಿಲ್ಲದೆ 
ಊಧ್ಯ ೯ಗತಿಯನ್ನು ಸಣೆಯುತ್ತಾ ಸಂದರ ರಶಿ ಅನುಸರಣೆಯ ನ್ಯರ್ಥ 
Sui. ಹಾಗಿಲ್ಲ ಹಗಳಾಗುವನರೆಗೂ BN A 
ದೇಹದಾಹವೇ ಮುಂತಾದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಆ ಸಂಬಂಧವು ತನ್ಫಿಹೋಗ 
ಬಹುದು. ರಾತ್ರೆ ಸತ್ತ ಉಪಾಸಕನಿಗೆ ಊರ್ಧ್ವ! ೯ಗತಿಯಿಲ್ಲನೇ ಇಲ್ಲ ಸಿನ ನ 
ದಾದರೆ ನಿದ್ಯೆ ಗ ನಿಯಮದಿಂದ ಫಲಸಾ)್ಲು ಯಿಖವೆಂದಾ! | ಯಾರೂ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಕೆವರ್ತಿಸರೆ ಹೋಗಬಹುದು. ಅದ್ದರಿಂದ ಹಗಲ್‌ಾಗಲಿ ರಾತ್ರಿ ಯಾಗಲಿ 
ಸತ್ತ ಉಪಾಸಕನಿಗೆ ರಶ್ಮ ಸುಸಾಂತ್ಯನಿ್ನೆ ಇರುತ್ತದೆ. 


೧೧. ದಕ್ಷಿಣಾಯನಾಧಿಕರಣ 


ಅತಶ್ಹಾಯನೇಃಿ ಹಿ ದಕ್ಷಿನೇ || ೨೦ | ಯೋಗಿನಃ ಪ್ರತಿ ಚ 
| 
| 


Gt 





ಸಂಶಯ : ದಕ್ಷಿಣಾಯನದಲ್ಲಿ ಸತ್ತ ಉನಾಸಕನಿಗೆ ನಿದ್ಯಾಫಲ 
ವುಂಖಯೊ, ಇಲ್ಲವೊ? 

ಸೂರ್ವಸಕ್ಚ: ಉತ್ತರಾಯಣದ ಮರಣವು ಪ್ರಶಸ್ನನೆಂಡು ಸ 
ಯಿದೆ. ಭೀಷ್ಮ! ರು ಉತ ತ ರಾಯಣವು ಬರುವವರೆಗೂ ಕಾದಿ ಇ 

ಹಾಸದಲ್ಲಿ ದೆ. ತ್ತೆ ತಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಾಯಣವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ, ಗೀತಾಸ್ಕ ತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಯೂ ಉತ್ರ ರಾಯಣನ ನು ಗೊತ್ತುಮಾಡಿ ಶೇಳಿಗೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಉತ್ಕರಾಯಣವೂ ನಿದ್ಯಾಫಲಕ್ರೆ ಕ 


ಅರ್ಚಿರುದೃಧಿಕರಣ ೨೧೯ 


ಸಿದ್ದಾಂತ : ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ರಸ್ರಸಿದ್ಧಿಯು ಅಜ್ಜರ ನಿಷಯ. ಭೀಷ್ಮರ 
ನಿರೀಕ್ಷಣೆಯು ಅಚಾರರಕ್ಷಣೆಗೂ ಸ್ಟೇಚ್ಛಾನುರಣನೆಂಬ ವರದ ಖ್ಯಾಸನೆಗೂ 
ಮಾಡಿದ್ದು. ಶ್ರುತಿಯು ಕಾಲನರನಲ್ಲ. ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಲವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೂ 
ಅಲ್ಲಿ ಯೋಗಿಗಳ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಶ್ರಾತಸಕ್ಷಕೆ ಅದರೆ 
ನಿರೋಧವನ್ಕೊಡ್ಡ ಬಾರದು. ಅಥವಾ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರುತ್ಯನುಸಾರವಾಗಿ ಅರ್ಥ 
ನನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. ಉತ್ತರಾಯಣಡನರೆಗೂ ಉಪಾಸಕನು ಕಾದು 
ಕೊಂಡಿರುನನೆಂಬುದು ಹೊಂದುನದಿಲ್ಲವಾದ್ಧರಿಂದಲೂ ಹೀಗಬ್ಲದಿದ್ದಕೆ ವಿದ್ಯೆಗೆ 
ಸಾಕ್ಷಿಕಫಲನೆಂದಾಗುವದಂಂದಲೂ ಮರಣಕಾಲವು ಅನಿಯತವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ದಕ್ಷಿಣಾಯನದಲ್ಲಿ ಮೃತನಾದ ಉಪಾಸಕನಿಗೂ ನಿದ್ಯಾಫಲ 
ಪುಟಿಂದೇ ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು. 


ಮೂರನೆಯ ಪಾದ 


ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸಗುಣೋಸಾಸಕರಿಗೆ ಆಗುನ ಉತ್ತರಮಾರ್ಗಗತಿಯ 

ವಿಚಾರವಿದೆ. 
ದ್ಯ ಅರ್ಚಿರಾದ್ಯಧಿಕರಣ 
ಅರ್ಜೆರಾದಿನಾ ತತ್ರಥಿತೇಃ |೧| 

ಸಂಶಯವೂ ಸೂರ್ನಪಕ್ಷವೂ : ನಾಡೀರಶ್ಶಿ ಸಂಬಂಧದ ಗತಿ, ಅರ್ಚಿ 
ರಾದಿಗತ್ತ, ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಗತಿಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ, ಅವು 
ಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಮಾರ್ಗಗಳೆ, ಅಥವಾ ಒಂದೇ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯ 
ಈ ವಿಕೇಷಣಗಳಿನೆಯೆ (- ಎಂಬುದು ಸಂಶಯವು. ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಪ್ರಕರಣ 
ಗಳಲಿರುವದರಿಂದಲೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಶೇಷವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಇವು ಬೇರೆಬೇರೆಯೇ. "ಈ ರಕ್ಮಿಗಳಿಂದಲೇ' (ಛಾಂ, ೮-೬-೫) 
ಎಂದು ಅನಧಾರಣೆಮಾಡಿದರೂ *ಮನಸ್ಸುಹಾಕುವದರೊಳಗೆ ಆದಿತ್ಯ 
ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ' (ಛಾಂ. ೮-೬-೫) ಎಂದು ತ್ಪರೆಯನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವದೂ ಮತ್ತೊಂದು ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಅಡ್ಜರಿಂದ ಬೇರೆಬೇರಿಯ 
ಮಾರ್ಗಗಳಿನು- ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ. 





೨೨೦ ಬ್ರಹ್ಮಸಿನಿಪ ಳ್ಳ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಬಹ್ಮ ಲೋಕಕೆ ಹೋಗುವವರೆಗೂ ಅರ್ಚಿರಾದಿಮಾರ್ಗ 
ದಿಂದಲೇ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದೇ ಎಲ್ಲಾ ಉಪಾಸಕರ ನಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿದೆ. ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಮಾರ್ಗಗಳೆಂದು ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷಿ ಹೇಳುವದೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಮಾರ್ಗವೇ: ಒಂದೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು 
ನಿಶೇಷಣವನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ, ಅಸ್ಟೆ. . ಪ್ರಕರಣವು ಬೇರೆಯಾದರೂ 
ಒಂದೇ ನಿದ್ಯೆಯಾದರ ಉಪಾಸೆನೆಗಳಲ್ಲಿ ಗುನೋಸಸಂಹಾರವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಗತಿನಿಕೇಸಣಗಳ ಉಸಸಂಹಾರವನ್ನೂ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 
ನಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆಯಾದರೂ ಮಾರ್ಗದ ಒಂಡು ಭಾಗದ ಸ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿಯಿಂಡ 
ಲೂ ಗಂತನ್ಯವು ಬೇಕಿಯೆಲ್ಲನಾಮಂಡಲೂ ಗತಿಯು ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ ರಕ್ತಿಗಳಿಂದಲೆ ಎಂಬ ನಾಕ್ಯವ ರಶ್ಮಿ ಸರವಾಗಿರುವದುಂದ ನಿಕ, ಗತಿ 
ಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲಾರದು ; ತ್ವರೆಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವದೂ ಇತರ ಗಂತನ್ಯಾ. 
ನೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಬಹಳ ಬೇಗ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ಅರ್ಚಿರಾದಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಸರ್ನಗಳೆರುವದರಿಂದ ನಿಕ್ಸ ಗತಿಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ 
ಅವರಲ್ಲಿ ಅಡಕಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. 

೨. ವಾಯ್ಪ್ಸಧಿಕರಣ 
ನಾಯುಮಜಬ್ಬಾದನಿಶೇಷನಿಶೇಷಾಭ್ಯಾಮ* ॥ ೨॥ 

ಸಂಶಯ : ಕೌಸೀತಕಿಬ್ರಾಹ್ಮಣೋಪಸಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಅನನು ಈ 
ದೇವಯಾನಮಾರ್ಗನನ್ನು ಸೇರಿ ಅಗ್ನಿರೋಕಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾನೆ, ಅನನು ವರುಣ 
ರೋಕಕ್ಕೆ (ಬರುತ್ತಾನೆ)` (ಕೌ. ೧-೩) ಎಂದಿದೆ, ಚರ್ಕಿರಾದಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಅಗ್ವಿ ಶಬ್ದದಿಂದ ಅರ್ಚಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೆನ್ನಬಹುದು. ನಾಯುವು ಮಾತ್ರ 
ಅಲ್ಲಿ ಲ್ಲವಲ್ಲ ! 

ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಅನನು ನಾಯುರೋಕಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾನೆ. ಎಂದು 
ಅನಿಶೇಷನಾಗಿ ಕೌಸಿತಕಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು «ನಾಯುನಾದ ಬಳಿಕ ಅದಿತ್ಯ 
ರೋಕಕೆ, ಹೋಗುತ್ತಾನೆ' (ಬೃ. ೫-೧೦-೧) ಎಂದು ನಿಶೇಸವಾಗಿ ಬೃಹ 
ದಾರಣ್ಯಕರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದೆ ಸಂವತ್ಸರ, ಅದಿತ್ಯ. ಇನರ 
ನಡುವೆ ವಾಯುವನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಕಾಹಿತಕೆಯಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯಾದ 


ತಡಿದಧಿಕರಣ ೨೨೧ 


ಬಳಿಕ ವಾಯುವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯಾದರೂ ಅಲ್ಲಿ ಕ್ರಮನಚನನಿಲ್ಲ; ಬೃಹ 
ದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷವಚನನಿದೆ, ಜೇನರೋಕದಿಂದ ಆದಿತ್ಯರೋಕಕೆ 
ಹೋಗುತ್ತಾರೆಂದು (ಬೃ, ೯-೨-೧೫) ಅಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ದೇನಲೋಕನಾವ 
ಬಳಿಕ ವಾಯುವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಸಂನತ್ಸರವಾದ ಬಳಿಕ ಎಂಬುದು 
ಭಛಾಂದೋಗ್ಯಶ್ಪುತಿಯನ್ಸನುಸರಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದು ; ಛಾಂದೋಗ್ಯಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕ 
ಗಳಿಗೆ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಮಾಸ, ದೀವಲೋಕ್ಕ ನಾಯು- 
ಎಂದು ಕ್ರಮವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವದು. 


ತಡಿಶೋಃಹಿ ವರುಣಃ ಸಂಬನ್ಸಾತ್‌ |4| 

ಸಂಶಯ ; «ಅನನು ವರುಣಲೋಕಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬ ಕೌಹೀ 
ತಕ್ಕುಪನಿಷಕ್ಕಿನೆ ನರುಣಲೋಕವನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ? 

ಸಿದ್ಧಾಂತ ಆದಿತ್ಯನಿಂದ ಚಂದ್ರನನ್ನು, ಚಂದ್ರನಿಂದ ವಿದ್ಯುತ್ತನ್ನು 
(ಛಾಂ. ೪-೨೫-೨೫) ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ವಿದ್ಯುತ್ತಿನ ಬಳಿಕ ವರುಣರೋಕವನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು.  ನಿಕೆಂದರೆ ಮಿಂಚಿಗೂ ವರುಣನಿಗೂ ನೀರಿನ ದ್ದಾರ 
ದಂದೆ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ನರುಣನಾದ ಬಳಿಕ ಇಂದ್ರ ಪ್ರಜಾಪತಿಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ (ಕೌ.) ಪಾಠವಿದೆ, ಅನರಿಗೆ ಬೇರಿ ಸ್ಥಾನ 
ವೊ ಇಲ್ಲ. ವರುಣಾದಿಗಳು ಅಗುಂತುಕರಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅರ್ಚಿರಾದಿ 
ಮಾರ್ಗದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


೪. ಆಶಿವಾಹಿಕಾಧಿಕರಣ 


ಅತಿನಾಹಿಕಾಸ್ತಲ್ಲಿಂಗಾತ್‌ |೪| ಉಜಭಯವ್ಯಾನೋಹಾತ್‌ 
ತ್ತಿದ್ದ |೫| ನೈದ್ಯುತೇನೈನ ತತಸ್ತಚಸ್ಸತೇಃ |೬| 
ಸಂಶಯ : ಅರ್ಚಿರಾದಿಗಳು ಮಾರ್ಗಚಿಕ್ಕೆಗಳೆ, ಭೋಗಭೂಮಿಗಳೆ, 
ಉಪಾಸಕರನ್ನು ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುನ ಅತಿವಾಹಿಕಕೆ ? 
ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಮಾರ್ಗಚಿಪೈಗಳನ್ನು ಉಸದೇಶನಮಾಡುನಂತೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಉಸಸೇಶಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ಇವೂ ಚಿಹ್ನೆಗಳೇ, ಅಥವಾ ಲೋಕಶಬ್ದವನ್ನು 








೨೨೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೊತ್ರಭಸ್ಮಸಇರ 


ಉಸಯೋಗಿಸಿರುವದರಿಂದ ಇವು ಭೋಗಭೂನಿಗಳು. ಇವು ಅಚೇತನ್ನ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಅತಿವಾಹಿಕರಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾ ತ: (ಶತ್ರು ರುಷೋ ಅನಾನನ। ಸ್ರರುಷೇ” ಎಂದು ಬ್ರಹೆ 
ಲೋಕಕ್ಕೆ ಕರಕೊಂಡು” ಹೋಗುವ ಅಮಾನವಪುರುಷನನ್ನು ತಿಳಿಸಿಗು 
aid & ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಮಾನನಸುರುಷರು ಇರುತ್ತಾರೆಂದು Ae ಗು 
ತ್ರಡೆ. ಕ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹೋಗುವವರಿಗೆ ದೇಹನಿನಿದ್ದ ರಿಂದಲೂ ಗ್‌ 
ಗಳಿಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದಲೂ ಅಜೇಶನರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ ; ಅಬಿ ರಾದಿಗಳೂ ಅಜೇತನ 
ರಾದರೆ “ಗತಿಯು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ರಾಶ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಸತ್ತವರಿಗೆ ಆಹೆಸ್ಸು 
ಸಿಕ್ತುವದು ಕಷ್ಟ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಹರಭಿಮಾನಿದೇನಕೆಯೆ ೧ದೇ ಅರ್ಥಮಾಡ 
ಬೇಕು. «ಅರ್ಚಿಸಃ' '(ಅರ್ಜಿಯಿಂದ ಎಂಬ ಪಂಚನಿ ಯನ್ನು ಹೇತ ರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು ; ಅಗ್ಫಿಲೋಕವೇ Sid Fh 
ಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು ಅಗಿ ಸ್ಯಾಮಿಕವಾದ ಲೋಕ ಎಂದೂ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಬಹುದು. “ಸರುಣುಡಿರೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಅಮಾನನಸಪುರುಷನೇ ಪ್ರಧಾನನಾಗಿಕ, 
ತ್ಲಾನೆಂದು ಅರ್ಥನಣಡಿಕೊಂಡಕಿ ಯಾನ ದೋಷವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಕ 
ನಲ್ಲಾ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಅರ್ಚೆರಾದಿಗಳು ಆತಿವಾಹಿಕರೇ, 


೫. ಕಾರ್ಯಾಧಿಕರಣ 


ಕಾರ್ಯಂ ಬಾದರಿರಸ್ಯ ಗತ್ಯುಸಪತ್ತೇಃ ೭ ವಿಶೇಷಿತತ್ವಾಚ |6| 
ಸಾನಿಾಸ್ಯಾತ್ತು ಪ ್ಯಸದೇಶ। (೯. ಕಾರ್ಯಾತ ತ್ಯಯೇ ತೆದಥ್ಯ- 
ನಂ ಸಹಾತಃ ಫರನುಭಿಧಾನಾತ್‌ |೧೦/| ಸ್ಮ ತೇಶ್ವ loall ನರಂ 
ಕ ನಿನಿರ್ಮುಖ್ಯಶ್ವಾತ್‌ |೧೨| ದರ್ಶನಾಚ್ಹ ಗ್‌ ಜೆ ಚ ಕಾರ್ಯಃ 
ಸೃತಿಸತ್ಯಭಿಸನ್ನಿಃ ॥೧೪॥ 

ಸಂಶೆಯ : ಅನಾನನಸುರುಷನು ಬ್ರಹ್ಮದ ಬಳಿಗೆ ಕರೆದೊಯ್ಯು 
ತ್ತಾನೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೆ, ಕಾರಣವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೆ ? 

ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ : ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಶಬ್ದವು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹೆ ಬನ್ನ ಹೇಳಿದೆ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ನುನ 


ಅಸ್ರತೀಕಾಲಂಬನಾಧಿಕರಣ ಪಿ೨ಕ್ಸಿ 


ನಾಡಿಯೆ ಮೂಲಕ ಉತ್ಪಾ ೃಂತೆರಾಪನರಿಗೆ ಅನೃುತತ್ತವು "ದೊರೆಯುವ 
ನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. "ಸೃಜಾನತಿಯ ಸಭೆಯನ್ನು ಸಡೆಯಂತ್ತೇನೆ' (ಛಾಂ. 
೮-೧೪-೧) ಎಂಬ ಸಂಕಲ್ಪವಾಕ್ಯವು ಪರಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. 
ಯಶಸ್ಸೆಂಬ ಸರಬ್ರಹ್ಮೆನಾಮವೂ ಬಂದಿದೆ. ಈ ನೇಶ್ಮನ್ರನೃತ್ತಿ ಯು ಗತಿ 
ಸ್ಫೂರ್ನಕಮೆದು ಹಾರ್ದನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಪ್ರನದ್ಯೇ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಧಾತು 
ನಿಗೂ ಗತಿಯೆಂದೇ ಅರ್ಥ. ಅದ್ದರಿಂದಲೂ ಇದು ಸರಬ್ರಹ್ಮನೇ. 
ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮನೇ ಇದು. ವಿಕೆಂದರೆ ಆದರ ವಿಷಯಕೆ, 
ಗತಿಯು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. *ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕೇಷು' (ಬೃ. ೧೬-೨೫) ಎಂಬ 
ಬಹುವಚನವೂ ಲೋಕಕ್ಳುತಿಯೂ ಅಧಿಕರಣಶ್ರುತಿಯೂ ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮಕ್ರೇ 
ಹೊಂದುತ್ತವೆ... ಕಾರ್ಯಬಹ ನು ಸರಬಹೆಕೆ ಹತಿ ರವಿರುವದರಿಂದ 
ಅದನ್ನೂ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಅನ್ಭುತತ್ತ ಶ್ರುತಿಯು ಜ್ಞಾನದ 
ದಾ ರದಿಂದ ಕ್ರನುಮುಕ್ತಿ ಯಾಗುನದೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ನಾಡಿಯ 
ಮೂಲಕವಾದ ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುನದು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಿಯ ಸ್ತುತಿಗಾಗಿ ; 
"ಪ್ರಜಾಸತಿಯ ಸಭೆಯನ್ನು? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ 
ಕಾರ್ಯಬ್ಬಹ್ಮನನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆಯೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು. 
೬. ಅಪು ತೀಕಾಲಂಬನಾಧಿಕರಣ 


ಅಪ್ಪ ಶೀಕಾಲಂಬನಾನ್ನಯತೀತಿ ಬಾದರಾಯಣ ಉಭಯಭಾ 
ದೋಷಾತ್‌ ತತ್ಸ ತುಶ್ನ ೧೫ ನಿಶೇಷಂ ಚ ದರ್ಶಯತಿ |೧೬/| 
ಸಂಶಯ : ಬ್ರಹ್ಮ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಾ ಉಪಾಸಕರನ್ನೂ ಅಮಾನವ 
ಪುರುಷನು ಒಯ್ಯುತ್ತಾ ನೊ, ಕೆಲವರನ್ನು ಮಾತ್ರೆ ಒಯ್ಯುತ್ತಾನೊ ಕ್ಯ 
ಸೂರ್ವಪಕ್ಸ: "ಅನಿಯಮಃ ಸರ್ನಾಸಾಮ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಉಪಾಸಕರ 
ನಿಯನುವಿಲ್ಲಡ ಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ 
ಒಯ್ಯುತ್ತಾ ನೆ 
ಸಿ ದ್ಧಾಂ ತ: ಪ್ರತೀಕಾಲಂಬನರಲ್ಲದ ಉಪಾಸಕರನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಒಯ್ಯುತ್ತಾನೆ. ಒಂದೆ ಹೇಳಿದ ನ್ಯಾಯವೂ ಅವರನ್ನು ಬಿಟ್ಟೇ ನಿರ್ಣಯಿ 
ಸಿದ್ದು. ಪೃತೀಕಾಲಂಬನರು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಿಕು 


೨೨೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಮಸಾರ 


ಬೇಕೆಬೆ 


ವವ : ಪ್ರತೀಕೋಪಾಸಸೆಗೆ 
ಹೇಳಿದೆ, ಕ ರಿಂಡೆ ಎಲಿ ) ಬಾಯಿಬಿಟ್ಟು ಶ್ರು ಶು ತಿಯಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ [ಲೋಕವನ್ನು 
ಮಿಕ್ಕ ಉಸಾ ಸೆರಗ ೧ ಹೀಳಿಡಿಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಆಗೆಬುದ ಸ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ರತೇಕೋಸಾಸಕರಲ್ಲಿದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸಕರನ್ನೇ ಒಯ್ಯುತ್ತಾನೆ ನಿನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


(ರೆಯ ಫಲವನ್ನೂ ಶು ಿತಿಯಲ್ಲಿ 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದ 


ಈ ಪಾಡದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತರ ಸೃರೂಸನ್ಯನಹಾರಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ, 
೧. ಸಂಪದ್ಯಾನಿರ್ಭಾವಾಧಿಕರಣ 
ಗಿ ಸ ಳಿ | 0 
ಸಂಸದ್ಯಾನಿರ್ಭಾವಃ ಸ್ವೇನ ಶಬ್ದಾತ್‌ [೧] ಮುಕ್ತಃ ಪ್ರತಿ 


ಜ್ಞಾನಾತ್‌ |೨| ಅತಾ , ಪೈಕರಣಾತ್‌ [1೩ 


ಸಂಶಯ : "ಜೀನನು ಹತಾ ಸನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸರಮಾಕ್ಕಸ್ಲ 
ನಿಲ್ಲುವಾಗ ತನ್ನೆ ರೂಸನನ್ನು ಸಡೆಮಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ' (ಛಂ. 1-೧೨-೩) 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ.. ಅ  ಅಕ್ಮೆಸ ರೂಪದಲ್ಲಿ" ಮಾತ್ರವೇ ಇರುತ್ತಾನ್ಕೊ 
ಸೀವಾದಿಕೊ ಕಗಳನ್ನು ನ್ಷಡೆಸನರಂತೆ ಯಾವದಾದರೂ "ವಿಶೇಸರೂಪುಸ್ತ' 
ಸಡೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೊ? 


ಸೂರ್ವಪಕ್ಸು : " ಅಭಿನಿಷ್ಪದ್ಯತೇ ? ಎಂಬ ಉತ್ಸಕ್ತಿಪರ್ಯಾಯ 
ಶಬ್ದನನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ಮುಕ್ತಿಯೂ ಫಲಸಾ್ದ ರಿಂದಲೂ 
J ನಿಶೇಷರೂಸನಾದ ಸ್ರಾಪ್ಮಿಯೇ. "ಬರಿಯ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದ 
ಅಪು ಮೊದಶೇ ಇರುತ್ತದೆಯಾದ್ದ re ಫಲನೇ ಆಗಲಾರದು, 


ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ : "ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾನೆ ಎಂದಿರುವದರಿಂದ ಇದು 
ಸ್ವರೂಪ ಸವೇ ಈಗ ಮುಕ್ತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆಂಬುದೇ ವಿಶೇಷ, ಹಿಂದೆ ಆಯಾ 
ಅವಸ್ಥೆ ಗಳ ಕಲುಸಸಂಬಂಧವೂ ಇದ್ದಂತೆ ಇರುತ್ತದೆಯಾದ್ರ ರಿಂದ ಮುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಸಡೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಬಂಧಿನೃತ್ತಿ ವಿಂಬ 


ಅನಿಭಾಗೇನದೃ ಸ್ವತ್ತಾಧಿಕರಣ ೨೨೫ 


ಕಾರಣದಿಂದ ಮುಕ್ತಿ ಯನ ನ್ನು ಸಲನೆನ್ನು: end ಹೊಸದಾಗಿ ಉಂಟಾಗುವ 
ದೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದಲ್ಲ. "ಪ ಸರಂಶ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಸೇರಿ” ಎಂದು ಶು ತಿಯಲ್ಲಿ 


ರುವದು ಆತ್ಮನೇ. "'ಕೆಂದರೆ ಇದು 'ಆತ ನ ಪ ಸೆ ಸ್ರಕರಣವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ, 


ಹ ಅವಿಭಾಗೇಕದೃಷ್ಟ ತ್ವಾನಿಕರಣ 
ಅನಿಭಾಗೇನೆ ದೃಷ್ಟ ಸತ್ವಾತ್‌ |೪| 
ಸಂಶ್ವಯ`ೂರ್ವನ ಕಳು. ಮುಕ್ತನು ತನ್ನ ರೂಪದಲ್ಲಿರುನನೆಂದಕೆ 
ಪರಮಾತ ಒನಿಗಿಂತ PN ಸ್ಯೊ ಅನನಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿರುತಾ ನೊ? 
ಎಂಬ ಒದು ತಾ ಸಂಡೇ ನೊಡಲು ಹುತ್ತ ದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಹೊಂದುತ್ತ Hy Wy ಸಂಚರಿನುತ್ತಾಸೆ- ಎಂದು eS 
ಭಾವನನ್ನು ಹೇಳಿರುವದೊ ಇರಕ್ಕೆ ಶೊಂದುಸೆಯಾಗಿನೆ 


ಸಿದ್ಧಾಂಶ : ತತ್ರ ಆ ಜ್‌ ನಿಕ್ಕವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳಿಂಡೆಲೂ ಜಾ ಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಫಲನಾಗುನದು ನ್ಯಾಯನಾದ್ದ ಜಾ 
ಮುಕ್ತನು ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಬೆರೆತ ನೀರಿನಂತೆ ಒಂದಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳುವದರಿಂದಲೂ ಸರಮಾತ ನಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಆಗಿರುತಾ ೫ ಯದು ಯುಕ್ತ, 
ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಅಭೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಉನಟಾರಕ್ಕಾ? ಹೇಳಿದ್ದು 
ಎಂದು ಅನಿರೋಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ )ಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು, 
೩. ಭ್ರಾಹ್ಮಾಧಿಕರಣ 
ಬ್ರಾಹ್ಮೇಣ ಜೈನಿಂನಿರುಪನ್ಯಾಸಾದಿಭ್ಯಃ | ೫ | ಜಿತಿತನ್ಮಾತ್ರೇಣ 
ತಾತ ಕತ್ಸಾದಿಫ್ಯೌಡುಲೋನಿಂಃ | ೬ | ಏಿನಮಸ್ಪ್ಯುಸನ್ಯಾಸಾಶ್‌ 
ಪೂರ್ವಭಾನಾಡನಿಕೋಥಂ ಬಾದರಾಯಣಃ || ೭ | 
ಸಂಶಯ : ಮುಕ್ತನು ಸಢೆದುಕೊಳ್ಳುನ ರೂಪವು ಯಾವದು ? 
ಅಪಹತಪಾಸ್ಮ. ತ್ವಾದಿಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದೊ , ನಿರ್ನಿಶೇಷನಾದಜ್ಗೊ ? 
ಭ್ರರ್ನಪಕ್ಕ ಗಳು ; "ಯ ಆತಾ ಸಸತನಾನ್ಮಾ' ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ 
"ಸತ್ಯಕಾನು। ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪ?' ಎಂದು (ಲಂ, ಅ) ನರ್ಜಿಸಿರುವವ 
29 


೨೨೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ರಿಂದಲೂ ಮುಕ್ತನು ತಿನ್ನುತ್ತಾ ಕುಡಿಯುತ್ತಾ ಸ್ರೇಡಿಸುತ್ತಾ ಗಮಿಸುತಾ 
ಇರುವನೆಂಪು ಶುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವೆಶ್ರರರೂನ 
ದಿಂದಲೇ ಕೂಡಿರುತ್ತಾನೆದು ಜೈನಿನ್ಯಾಚಾರ್ಯರ ಮತವು. ಅನಹತ 
ಪಾಸ್ನತ್ನಾದಿಗಳು ಕೇನಲಶಬ್ದನಿಕಲ್ಪದಿಂದಾಗಿರುವ ಗುಣಗಳಾದ್ದರಿಂದಲೂ 
ಸತ್ಯಕಾಮತ್ವಾದಿಗಳು ಟಔಪಾಧಿಕನಾಗಿರುವಪರಿಂದಲೂ ತಿನ್ನುವದು ಮುಂತಾ 
ದವು ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಯಾನ ದುಃಖವೂ ಇಲ್ಲನೆಂದು ಸ್ತುತಿಗಾಗಿ ಹೇಳಿದವು 
ಗಳಾದ್ದರಿಂದಲೂ ನಿಸ್ತ ಸಂಚರೂಪದಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತನಿರುತ್ತಾನೆ- ಎಂದು 
ಔಡುರೋಮ್ಯಾಚಾಯಾರೆ ಮತನು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಸಾರನಾರ್ಥಿಕಚ್ಛತನ್ಯವೇ ಆತ್ಮನ ನ ಸ ರೊಪ ನಾದರೂ 
ವೃನಹಾರದೃಸ್ಟಿಯಿಂದ ಇಶ್ವರರೂಸವೂ ಕ್ತ ನಿಗೆ ಇರಬಹುಜಿಂಬುದು 
ಬಾಡರಾಯಣಾಚಾರ್ಯರ ಮತವು. 


೪, ಸಂ”ಲ್ಪಾರ್ಥಿರಣ 
ಸಂಕಲ್ಪಾದೇವ ಈ ತಚ್ಛ್ರುತೇಃ | ೮ 
ಅತ re ಚಾನನಾ Pe 1೮॥ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಹಾರ್ಡನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಸಂಕಲ್ಪ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ಫಿತ್ರಾದಿಕಾಮಗಳು ಸಿಕ್ಕುವವು ನಂದಿಜೆಯನ್ನೆ ಅಲಿ ಬರಿಯ 
ಸಂಕ "ಇಂದೇ ಮುತ್ತ ವೊ ಇನ್ನುಳಿದ ನಿಮಿತ್ತಗಳೂ el ಟೊ)? 


ಸೂರ್ನಸಕೃ: ಸಂಕಲ್ಪದ ಜೊತೆಗೆ ನಿಕ್ಚ ಗಮುನಾದಿಗಳೂ ಬೇಕು, 
ಹೀಗೆಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸದಿ ರೋಕಾನುಭನಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿದಂತೆ 
ಆಗುತ್ತದೆ, ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ. ಸ ಸಂಕಲ್ಪ ೧2 ಮಾತ್ರವೇ ಲಭಿಸಿದ್ದು ಚಂಚಲ 
ನಾಗಿುನದರಿಂದ ಸರಿಯಾದ ಫೋಗವನ್ನುಂಟುಮಾಡಲಾರದು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ . 1! ಹೇತು, ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಿದೆ. . ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣವೂ ಇದೆ ಎಂದರೆ ಅದು ಸಿಧಿ ಸುನ 
41 ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪತ್ವವ್ನಿವೆದಾಗುತ್ತದೆ ಸಂಕಲ್ಪಬಲದಿಂದಲೇ ಉಪ 


ಅಭಾವಾಧಿಕರಣ ೨೨೭ 


ಭೋಗವು ಪೊರ್ತಿಯಾಗುನನರಿಗೆ ಸ್ಥಿರವಾಗಿರಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಮುಕ್ತರು ಅನನ್ಯಾಧಿಸತಿಗಳಾಗಿರುವರೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. 


೫. ಅಭಾನಾದಿಕರಣ 
ಅಭಾನಂ ಬಾದರಿರಾಹ ಹ್ಯೇನಮ್‌ | ೧೦ | ಭಾನಂ ಜೈನಿಂನಿ 
ರ್ನಿಕಲ್ಪಾಮನನಾತ್‌ |೧೧ | ಪ್ಯಾಡಶಾಹನದುಭಯನಿಧಂ 
ಬಾದರಾಯೆಣೋತಃ ॥ ೧೨ ॥ ತನ್ನಭಾವೇ ಸಂಧ್ಯನದುಸಸತ್ತೇಃ 
| ೧೩ | ಭಾನೇ ಜಾಗ್ರೃದ್ಮತ್‌ | ೧೪ | 
ಸಂಶಯ : ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಸಡೆಯುವ ಮುಕ್ತರಿಗೆ 
ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಉಂಟೊ, ಇಲ್ಲವೊ? 
ಪೂರ್ನ್ವಸಕ್ಸ: ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳಿರುನದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮನಸ್ಸಿ 
ನಿಂದಲೇ ಕಾನುಗಳನ್ನು ಮುಕ್ತರು ಅನುಭನಿಸುತ್ತಾರೆಂದು ಶೃುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. 
ಅಥವಾ ಮುಕ್ತರು ಅನೇಕವಿಧವಾಗಿ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆಂದೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 
ಯಾದ್ದೆರಿಂದ ಮನಸ್ಸಿನಂತೆ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಎನ್ನ ಬಹುದು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಹೀಗೆ ಉಭಯಲಿಂಗಶ್ರುತಿಗಳಿರುವದರಿಂದ ಎರಡು 
ಸಕೆವೂ ಸರಿ. ಮುಕ್ತರು ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪರಾದ್ದರಿಂದೆ ಸ್ಪನ್ನದಂತೆ ಶರೀರ 
ನಿಲ್ಲದೆಯೂ ಎಚ್ಚರದಂತೆ ಸಶರೀರರಾಗಿಯೂ ಇರಬಹುದು. 

೬. ಪ್ರದೀಪಾಧಿಕರಣ 
ಸ್ರದೀಪನದಾನೇಶಸ್ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ ॥ ೧೫ ॥ ಸ್ಕಾಸ್ಯಯ 
ಸಂಪಕೆಬ್ಯೀರನ್ಯತರಾಪೇಕ್ಸಮಾನಿಸ್ಸ ತೆಂ ಹಿ॥ ೧೬1 
ಸಂಶಯ : ಮುಕ್ತರು ಅನೇಕರೂಪನರಾಗುವರೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆಯಷ್ಟೆ. 

ಆಗ ಎಲ್ಲಾ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮರು ಇರುವರೊ, ಇಲ್ಲವೊ? 

ಪೂರ್ನಸಕ್ಸೃ: ಅತ್ಮ, ಮನಸ್ಸು- ಇವುಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಿರಲಾರ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಒಂದು ಶರೀರಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನುನಸ್ಸುಗಳಿರುವವು ; ನಿಕ್ಕ ಶರೀರಗಳಿಗೆ 
ಆತ್ಮನಿರುನದಿಲ್ಲ. 


೨೨೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ಸಿದ್ಧಾ ರಫಿ : ಸ್ರದೀಸವ್ಪ ಅನೇಕದೀಪಗಳಾಗುವಂತೆ ಮುಕ ಕ್ಷನು 
ಜ್ಞಾನೈಶ ಸ್‌ ಎಲ್ಲಾ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನೇಕ ಭಾವನನ್ನು 
yk ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುತ್ಶಾನೆ. ಒಂದು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಮಿಕ 
ಮನಸ್ಸುಗಳೂ ಇರುವಂತೆ ಸೃಜಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನಾದ,ರಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಬೇಕೆ 
ಬೇರೆಯಾಗುವದೆಂಬ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಮನಸ್ಸು ಬೇರಿಯಾಗಿರುವದರಿಂಡ 
ಉಪಹಿತರಾದ ಆತ್ಮ ರೂ ಜೇರೆಯಾಗಿರಬಹುದು. ಮನುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷ 
ನಿಜಾ ೧ ನವಿರುವದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಸುಷುದ್ರಿ ಅಥವಾ ಕೈನಲ್ಯದ' ನಿಷಯ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕ ವಿಸ್ಯ ರ್ಯವರ್ಣನೆಯು ವಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲ. ಸಗುಣ 
ವಿದ್ಯ ಯ ವಿಪಾಕದಿಂದ ಈ ಸಗ್ಗಣನನುಕ್ತೆ, ಯು ಆಗಿರುವ "ದರಿಂದ ಇದೂ 
ಸ್ಪಗ ೯ದಿಗಳೆಂತೆ ಒಂದಾನೊಂದು ಅವಸ್ಥಿ ಯಾಗಿರುತ್ತ ಬಿಯಾದ್ದೆ ರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ 


ಐಶ್ವರ್ಯ ನನಿಶೇಷನಿರುವದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. 


೭. ಜಗದಾ: ; ಸಾರಾಧಿಕರಣ 
ಜಗಡ್ಡಾ, ಸಸಾರನೆರ್ಜಂ ಪ್ರತರಣಸದಸರಹಿತತ ನೆ ॥ ೧೭ ॥ 
ಕ್ಷ ಪ್ರತ್ಯಕ್ತೋಪದೇಶಾದಿತಿ ಚೇನ್‌ ಧಿಕಾರಿಕಮಂಡಲಸ್ಕೂ ನಿ ( 
೧೪ | ನಿಕಾರಾನರ್ತಿ ಚ ತಥಾ ಹಿ ಸಿತಿಮಾಹ ॥ ೧೯॥ ದರ್ಶ 
ಯತಸ್ವೈನು ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನೇ J ೨೨ | ಭೋಗಮಾತ್ರ 
ಸಾನ್ಯಲಿಂಗಾಚ್ಚ. ೨೧ ಅನಾವೃತ್ತಿಃ ಶೆಜ್ಜಾದನಾವೃತ್ತಿಃ 
ಶಬ್ದಾತ್‌ ೨೨ 
ನಿರೆಶಯೆ : ಸಗಸಣವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದ ಈಶ್ವರಸಾ ಯಜ ನನ್ನು ಹೊಂದಿದವರ 
ಐಶ ಶರ್ಯವು ಊಟ ನ ುಶವಾಗಿರುನನೆ ? 
ಪೂರ್ಶ ಕ್ಸು: : “ಸ್ವಾರಾಜ್ಯವನ್ನು ಸಡೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ವಾ” ತೈ ೧-೬) 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ 'ಕು ತಿಯ ಪೇಳನದರಂದ ಇದು ಎರಂಕುಶಷೆೇ. 
ಸಿದ್ಸಾ ಂತ : ಈಶ್ವರನ ಅಸಾಧಾರಣೈಶ್ರ ರ್ಯನ ಜಗತ್ಸ ಸ್ಯಾ 


ನ್ಯಾ ಸಾರವನ್ನು ಳಿದು ಮಿಕ ಐಕ್ವರ್ಯನು ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಆಗುತ್ತ ಡಿ. "ಕೆರ 
ಶ್ರುತಿಯು ಸ ಸರಮೇಶ್ವ ರನ ಪ ಸಕ ದಲ್ಲಿಯೇ ಕಸ್ಟ ಸ್ಟ್ಯಾಬಿಗಳನ್ನು ಜೀಳು 


ಜಗದ್ಯ್ಯ್ಯಾಪಾರಾಧಿಕರಣ ೨೨೯ 


ತ್ತ ಬೆ. ಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾ ಸ್ವಾರಾಜ್ಯಪ್ಪಾ ಸ್ವೀ ಯೇ ಮುಂತಾದದ್ದ ನ್ನು ಹೇಳಿರುನದು 
ಬಾಕ ಅದಿತ್ಯಾದಿಸ್ಥಾನಡನ್ಲಿಿವ ಸರನೆಃಶ ನೆ ಅಧೀನವಾದ 
ಸಾ ರಾಜ್ಯವನ್ನೇ ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ನಿತ್ಯಮುಕ್ತ ನಾದೆ "ಸರಮೇಶ್ಯ ಶರರೂಪವೂ 
ಬೇರೆ ಇದೆ.ಎಂದು | ಶಿಕಿಸ್ಮ್ರೈ ತಿಗಳಿಂದೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ ದೆ: ಆದ್ದ ka ಸೆಗುಣ 
ನಿರ್ಗುಣರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಸಗುಣರೂಪನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಉಪಾಸಕರು 
ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೋ ಹಾಗೆಯೆ ಸಾಂಕುಖನಿಕಂಕುಸೈ ಕ್ಯ ರ್ಯಗಳೊಳಗೆ 
ಸಾಕಕಕೈ್ರಯ್ಯನನ್ನೇ ಸ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಈಶ ಎರನಿಗೆ ಸಮವಾದ ಭೋಗವು “ಮಾತ್ರ ಇನರಿಗೆ ಇರುತ್ತ ಥಿ ಎಂದು 
ಶು ತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ರಿ ಬ್ರಹೆ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋದಮೇಲೆ ಉಪಾಸಕರಿಗೆ 
ಜ್ಞಾ ನೆದ್ವಾರೆದಿಂದ ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿ RES ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಪುನರಾವೃತ್ತಿ 
ಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಜಸ್ಲಿನದಿಂದೆ ಮುಕ್ತರಾದವರಿಗೆ ಯಾರಿಗೂ ಪ್ರನರಾನತ್ತ, 
ಯಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 


ಪರಿಶಿಷ್ಠ 
ಬಾದರಾಯಣಕೃತವೇದಾನ್ತ ಸೂತ್ರಸಾಕಃ 


ಅಥ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯೇ ಪ್ರಥಮಃ ಪಾದಃ 


೧. ಓಂ॥ ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮಣಿಜ್ಞಾಸಾ ೨. ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ 
೩. ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾತ” ೪, ತತ್ತು ಸಮೆನ್ನಯಾತ್‌ ೫. ಈಕ್ಟತೇ 
ರ್ನಾಶಬ್ದಮು್‌ ೬. ಗೌಣಕ್ಬೀನ್ನಾತ್ಮಶಬ್ದಾತ್‌ ೭. ತನ್ನಿಷ್ಟಸ್ಯ ಮೋಕ್ಷೋಸ 
ದೇಶಾತ್‌ ೮. ಹೇಯತ್ತಾನಚನಾಜ್ಚ ತ ಸ್ವಾಸ್ಯ್ಯಯಾರ ೧೦, ಗತಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ ೧೧. ಶ್ರುತತ್ವಾಚ್ಛ ೧೨. ಆನನ್ನನುಯೋಭ್ಯಾಸಾತ್‌ 
೧೩. ನಿಕಾರತಬ್ದಾನ್ನೇಕಿ ಚೇನ್ನ ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾತ್‌ ೧೪. ತದ್ದೇತುವ್ಯಸ 
ದೇಕಾಚ್ಛ ೧೫. ಮಾಕ್ರೈನರ್ಣಿಕಮೇನ ಚ ಗೀಯತೇ ೧೬. ನೇತರೋಃ 
ನುನಸಕ್ಷೀ ೧೭. ಭೇದನ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಛ ೧೮, ಕಾಮಾಚ್ಛ ನಾನುಮಾನಾ 
ಸೇಕ್ಷಾ ೧೯. ಅಸ್ಮಿನ್ನಸ್ಯ ಚ ತದ್ಯೋಗಂ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ೨೦. ಅನ್ತಸ್ತಧರ್ನೋಸ 
ದೇಶಾಕ್‌ ೨೧. ಜೇದವ್ಯಸಜೇಶಾಚ್ಛಾನ್ಯಃ ೨೨. ಆಕಾಶಸ್ತಲ್ಲಿಬ್ದಾ ಶ್‌ 
೨೩, ಅತ ನಿವ ಪ್ರಾಣಃ. ೨೪. ಜ್ಯೋತಿಗ್ನರಣಾಭಿಧಾನಾತ್‌ ೨೫, 
ಛನ್ನೊಟಭಿಧಾನಾನ್ನೇತಿ ಜೀನ್ಸು ತಥಾ ಜೇತೋಂರ್ಪಣನಿಗದಾತ್ರಥಾ ಹಿ 
ದರ್ಕನನ್‌ ೨೬. ಭೂತಾದಿಪಾದವ್ಯಸದೇಶೋಪಪತ್ತೀಶ್ಟೈವಮ್‌ ೨೭. 
ಉಪಡೇಶಚೇದಾಸ್ನೇತಿ ಚೇನ್ನೋಭಯಸ್ಮಿನ್ನಸ್ಯನಿರೋಧಾತ್‌ ೨೮. ಪ್ರಾಣ 
ಸ್ಪಥಾನುಗಮಾತ್‌ ೨೯. ನ ವಕ್ತುರಾತ್ಮೋಸದೇಶಾದಿತಿ ಚೇದಧ್ಯಾಕ್ಕೆ 
ಸಂಬನ್ಸ ಭೂಮಾ ಹ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ೩೦. ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಾ 3ತತೂಸದೇಶೋ ನಾನು 
ದೇವನತ್‌ ೩೧. ಜೀನಮುಖ್ಯಸ್ರಾಣರಿಜ್ಗಾನ್ನೇತಿ ಜೇನ್ನೋಶಾಸಾಕ್ರೈ- 
ವಿಧ್ಯಾದಾಶ್ರಿತತ್ವಾದಿಹ ತದ್ಯೋಗಾತ್‌ | 

ಇತಿ ವೇದಾನ್ಸಸೂತ್ರಸಾಕೇ ಸ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯೇ ಪ್ರಥಮಃ ಪಾದಃ 


ಅಥ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯೇ ದ್ವಿತೀಯ ಪಾದಃ 


೧. ಸರ್ವತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧೋಪದೇಶಾತ್‌ ೨. ವಿವಕ್ಸಿತಗುಣೋಸ 
ಪತ್ತೇಶ್ಟ ೩. ಅನುಸಸಕ್ತೀಸ್ತು ನ ಶಾರೀರಃ ೪, ಕರ್ಮಕರ್ಶ್ಯವ್ಯಸದೇಶಾಚ್ಛ್ರ 


ಬಾದರಾಯಣ ಕೃ ತನೇದಾನ್ತ ಸೂತ್ರಪಾಕಃ ೨೩೧ 


೫. ಶಬ್ದನಿಶೇಷೂತ್‌ ೬, ಸ್ಕ್ರೃತೇಶ್ವ ೭. ಅರ್ಭಕೌಕಸ್ತಾ ಎತ್ತಪ್ಯ್ಯೊಸದೇ 
ಕಾಚ್ಛ ನೇತಿ ಜೇನ್ನ ನಿಚಾಯ್ಯತ್ತಾದೇನಂ ವ್ಯೋವುವಚ್ಚ ೮. ಸಂಭೋಗ 
ಪ್ರಾಸ್ತಿರಿಕಿ ಚೀನ್ನ ವೃಶೇಷ್ಟಾತ್‌ 5 . ಅತ್ತಾ ಚರಾಚರಗ್ರಹಣಾತ್‌ ೧೦. 
ಸ್ರಕರಣಾಚ್ಚ ೧೧. ಗುಹಾಂ ಪ ಫೈವಿಸ್ಟಾವಾತ್ಮಾ ಸೌ ಹಿ ತರ್ಕ ನಾತ್‌ 
೧೨. ನಿಶೇಷಣಾಚ್ಚ ೧೩. ಅನ, ರ ಬಸ್ತಿ. ೩1, ೧೪. ಸ್ಥಾನಾದಿವ್ಯಪ 
ದೇಶಾಚ್ಛ ೧೫. ek ಸ ಭಿಧಾನಾದೇವ ಚ ಕಗ೧೬, ಶು ಿತೋಸನಿಸತ್ವ 
ಗತ್ಯಭಿಢಾನಾಚ್ಚ ೧೭. ಅತ ತೇರಸಂಭವಾದ್ದ, Pie, ೧೮. ಅನ್ನ 
ಯ್ಯಾಮ್ಯದಿದೈನಾದಿಷು ಶದ್ಧ ರ್ನುನ್ಯ ಸಡೇಶಾತ್‌ ೧೯ ನ ಚ 
ಸ್ಮಾರ್ತಮತದ್ಭರ್ಮಾಭಿಲಾಪಾತ್‌ 0. ಶಾರೀರತೊ ್ರೀಭಯೇಂನಿ ಹಿ pe 
ತೆ ನಧೀಯತೇ ೨೧, ಅದ ೃತ್ಯತ್ವಾ! Riot ಧರ್ಮೋಕ್ಕೇ 

ಜೋಳ ಪಟ ನಂ ಚ ನೇತರೌ ೨೩. Arsh 
೨೪, ನೈಶ್ಸಾ ನರಃ ಸಾಧಾರಣಶಬ ) ನಿಶೇಷಾತ್‌ ೨೫. ಸ್ಮರ್ಯಮಾಣ 
ಮುನುಮಾನಂ ಸ್ಯಾದಿತಿ ೨೬. ಶಬಾ ದಿಜ್ಯೋಂನ್ರಪ್ರ ಸೃತಿಸಾ ನಾನ್ನ (ತಿ ಜೇನ 
ತಥಾ ದೃಷ್ಠು ನೆಡೇಕಾಡಸಂಭವಾತ್‌ ಪ್ರರುಷನಮ ಡೃನಮಧಥೀಯತೆೇ 
೨೭, ಹು ನಪ ನ ದೇನತಾಭೂತೆಂ ಚ ೨೮, ಸಾಕ್ಲಾದಸ್ಯನಿರೋಧೆಂ 
ಜೈನಿನಿಃ ೨೯. ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ "ರಿತ್ಯಾಶ್ಮರಥ; ೩೦. ಅನುಸ್ಮೃ ತೇರ್ಬಾದರಿಃ 
೩೧. ಸಂಪತ್ರೇರಿತಿ ಜೈನಿನಿಸ್ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶೆಯತಿ ೩೨. ಆನುನನ್ತಿ, ಚೈನ 
ಮಸ್ಮಿನ್‌ | 


ಇತಿ ನೇದಾಸ್ಕಸೂತ್ರಪಾಶೇ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯೇ ದ್ವಿತೀಯಃ ಪಾದಃ 
ಅಥ ಪ್ರೆಥಮಾಧ್ಯಾಯೇ ತೃತೀಯ ಪಾದಃ 
|! ದ್ಯುಭ್ಯಾದ್ಯಾಯತನಂ ಸೃಶಬ್ದಾತ್‌ ೨. ಮುಕ್ತೋಸಸ್ಥೆ ಸ್ಯ 
ನ್ಯಸದೇಶಾತ” ೩. ನಾನುಮಾನನುತೆಚ್ಛಬ್ಬಾ ತ್‌ ಲ, ಸ್ರಾಣಧೃಚ್ಛ 
ಭೇಡನೃಪದೇಶಾತ್‌ ೬. ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ೭೬, ಸ್ಥಿತ್ಯದನಾಭ್ಯಾಂ ಚ ೮. 
ಭೂಮಾ ಸಂಪ್ರಸಾದಾದಧ್ಯುಸದೇಶಾತ್‌ ೯. ಧರ್ಮೊೋಪಸಕ್ತೇಶ್ಚ ೧೧. 
ಅಕ್ಸರಮವಮುರಾಸ್ತ್ರಧೃತೆೇಃ ೧೧. ಸಾ ಚ ಪ್ರಶಾಸನಾತ ೧೨. ಅನ್ಯಭಾವ 


ಪ್ರರುಷನಿಧನುಫಿ ಪಾ 


೨೩೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ವ್ಯಾನೃತ್ತೇಶ್ಚ ೧೩. ಈಕ್ಷತಿಕರ್ನುನೃಸದೇತಾತ್‌ ಸಃ ೧೪, ದಹರ 
ಉತ್ಪರೇಭ್ಯಃ ೧೫. ಗತಿಶೆಬ್ಸಾ ಭ್ಯಾಂ 'ತಥಾ ಹಿ ದೃಷ್ಟ್ಟ ಬಿಜಿ 0 ‘ಚ 
೧೬. ಧೃತೇಶ್ವ ಮಹಿನೊ ೀಂಸ್ಯಾಸ ನ್ನು: ಸಲಬ್ಛೇಃ ೧೭. ಸ್ರಸಿಶ್ಧೇಶ್ಛ' ಕ್‌ 
ಇತರನೆ ರಾನುರ್ಶಾರ್‌ ಸ ಇತಿ ಜೀನ್ನಾಸಂಭವಾತ್‌ ೧೯. ಯ ತಾಜ ದಾ. 
ನಿರ್ಭೂತಸ ಸ್ವರೂನಸ್ತು ೨೦. ಅನ್ಯಾರ್ಥಶ್ಚ ಸರಾನುರ್ಕಃ ೨೧. ಅಲ್ಪಶ್ರುತೀ 
ರಿತಿ ಚೇತ್‌ ಕ್ರದುಕ್ತಮ್‌ ೨೨, ಅನುಕೃತೇ ಸ್ಪಸ್ಯ ಚ ೨೩ ಹ ಚ 
ಸ್ಮರ್ಯತೇ ೨೪, ಕಜ್ಜ ನೇವ ಪ ಮಿತ ೨%. ' ಶೃವೃತೇಕಯಾ ತು 
ಮನುಷ್ಯಾಧಿಕಾರತ್ವಾ ಠ್‌ ೨೬. ಕೆಮಸರ್ಯೆಷಿ ಬಾಡರಾಯಣಃ ಸಂಸ 
ವಾತ್‌ ೨೭. ನಿರೋಧ! ಕರ್ಮಣೀಕಿ ಜೇನ ನೇಕ ಪ್ರತಿಪಕ್ತಿ ಕ್ಷರ್ದರ್ಶನಾತ 
೨೮, ಶಬ್ದ ಇತಿ ಚೇನ್ನಾತೆಃ | ಪ್ರಭನಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಾಭ್ಯಾವ? ೨೯, 
ಅತ ನೆ ಚ ನಿತ ತ್ವಮ್‌ ೩೦. ಸಮಾನ್ಯನಾಮೆರೂಪತ್ಯಾಚ್ಛಾವೃ ವೃತ್ತಾನಪ್ಯನಿ 
ರೋಥೋ ದರ್ಶನಾತ್‌ ಸ ತೇಶ್ವ ೩೧. ಮಧ್ರಾದಿಸ | ಸೊಭನಾದನೆಿಕಾರು 
ಜ್ಜ ಮಿನಿ! ೩೨. ಕ್ಯೋತಿಸ ಭಾನಾಚ್ಛ ೩೩, “ಭಾನು ತು ಬಾಡೆರಾಯ 
ನೋಸ್ತಿ ಹ ೩೪. ಶುಗಸ್ಯ ತದನಾದರಶ್ರ ನಣಾತ್‌ ತದಾದ್ಯ ವಣಾತ್‌ 
ಸೂಚ್ಯ ತೇಹಿ ೩೫. ಕತಿ ಬತ್ತಗಳಿಟ್ಟೊ (ತ್ರರಕ ತ್ರ ಚೈತ್ರ ಜೀನ ಲಿಜ್ಞಾ ಠ್‌ 
೩೬. ಸಿಸ್ಪಾರಿಪರಾಮರ್ಶಾಕ್ತ ದಭಾವಾಭಲಾಪಾತ್ಞ ಹ ತದಭಾನನಿರ್ಧಾ 


ರಣೇ ಚ ಪ್ರ ನೃತ್ತೀಃ ೩೮. ಶ್ರ ಶ್ರವಣಾಧ್ಯಯನಾರ್ಥಪ್ರ ತಿಸೇಧಾತಿ್‌ ಸ್ಮ ಶ್ಚ 


೩೯. ಕೆಮ್ಮ ನಾತ್‌ ೪೦. ಜ್ಯೋತಿರ್ದರ್ಶ್ಕನಾಶ್‌ ೪೧. ಅಕಾಶೋಃ : 


ರ್ಥಾನ್ನರತ್ನಾ ಧಿವ್ಯಸದ್ಧೇಶ್ಛಾತ್‌ ೪೨. ಸುಷುಪು ತ್ಯಾ ಎಕ್ಫೋರ್ಜಿ- 
ದೇನ ೪೨. ನತ್ಯಾದಿಕಬ್ಬೀಭ್ಯ | 
ಇ ನ್ಲೇಡಾಸ್ಟ ಸೂತ್ಮ ಸಾಕೇ ಪ್ರಫನಾಧ್ಯಾಯೆ: ( ತೃತೀಯಃ ಸೂಧಃ 
[ಅಥ ಫಿ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯೇ ಚತುರ್ಥಃ ಸಾದ; 
೧ ಅನುಮಾನಿಕನುಪ್ಯೇಕೆಃ ಸಮಿತಿ ಚೇನ್ನ ಶರಿಃರರ೧ಸಕ 
ನಿನ್ಯಸ್ತಗೃ ಹೀತೇರ್ದರ್ಶಯಶಿ ಚ ೨ ಸೂಕ್ತ ಸ್ಲಂ ತು ತಡರ್ಹತ್ವಾತ್‌ 


ಬ ತನೀನತ್ಯಾ ದರ್ಥನತ್‌, ೪ ಜ್ಞೀಯತಶ್ವಾ; )ನಚೆನಾಚ್ಛ ೫ ನಥ 
ಚೀನ್ಸ್ನ ಸ್ರಾ ಕ್ರೋ ಹಿ ಪ್ರಕರಣಾತ್‌. ೬ ತ್ರಯಾಣಾಮೇನ ಜೈನಮುನ 


ಬಾದರಾಯಖಯು ಣಿಕೃತವೇದಾನ್ಹ ಸೂತ್ರಪಾಠಃ 3ಿಸ್ಲಿಫ್ಗಿ 


ನ್ನಾಸಃ ಪ್ರಶ್ನತ್ಪೆ ಪಿ. ನುಪೆದ್ರಚ್ಚ ೮. ಚನುಸನದನಿಶೇಷಾತ್‌ ೯, 
ಜ್ಯೋತಿರುಪಕ್ರಮಾ ತು ತಥ್ಮಾ ಹೃಧೀಯತ ನಿಕೇ ೧೦. ಕಲ್ಕಿತೋನಸ 
ದೇಶಾಚ್ಛ ಮಧಾ ದಿನಡೆನಿರೋಢಃ ೧೧. ಫೆ ಸಂಖ್ಯೋಸಸೆಂಗ್ರಹಾದಸಿ 
ನಾನಾಭಾ ನಾರತಿಕೇಕಾಜ್ಞ ೧೨. ಪ್ರಾಣಾದಡಯೋ ವಾಕ್ಯಶೇಷಾತ್‌ 
೧೩. ಜ್ಯೋತಿಸೈಕೇಷಾಮುಸತ್ಯನ್ನೆ ೧೪. ಕಾರಣಕ್ತೇನೆ ಚಾಕಾಶಾದಿಸು 
ಯಥಾವ್ಯಪದಿಷ್ಟೊ ಕೇಣ ೧೫, ಸಮಾಕರ್ಷಾತ್‌. ೧೬, ಜಗದಾಟಿ 
ತ್ರಾ ತ್‌ ೧೭. ತದಮ್ಯುೃಸ್ಪಾ ಇಲಿಜಾ ನೇತಿ ಜೇತೃದಾ ಕ್ರಿ ಪ್ಯಾತನ್‌ 
ಗಿ. ಅನ್ಯಾರ್ಥಂ ತುಣೆ ಮಿನಿ: ಶ್ಲವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಾಭ್ಯಾಮನಿ ಜೈನಮೇಶೆ। 

೧೯. ವಾಕ್ಯಾನ್ಸ ಯಾತ ೨೦. ಸಿದಾ ರ್ಗ ಸ್ಕಿ ೨೧, 
ಉತ್ಸ ಮಿಷ ತ ಏವಂ ಭಾವಾದಿತಾ ಸಹುಲೋನಿಃ ೨೨. ಅವಸ್ಲಿತೇರಿತಿ 
ಕಾಶಕೃತ್ಸೃಃ ೨೩. ಪ್ರಕೃತಿಶ್ವ ಪ್ರಕಿಜ್ಞಾದೃಷ್ಟಾನ್ಹಾನುನರೋಧಾತ್‌ 
೨೪, ಅಭಿಯ್ಯೋಸದೇಶಾಚ್ಛ ೨೫. ಸಾಕ್ಟಾಚ್ರೋಭಯಾನ್ನಾ ನಾತ್‌ ೨೬, 
ಆತ್ಮಕೃತೇಃ ಸರಿಣಾಮಾಶ್‌ ೨೭. ಯೋಕಿಶ್ಚ ಹಿ ಗೀಯತೇ ' ೨೮, ವಿಶೇನ 
ಸರ್ವೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ | 


ಇತಿ ನೇದಾನ್ಮ ip ಸ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯೇ ಚತುರ್ಥಃ ಪಾದಃ 
ತಿ ಪ್ರಥನೋಧ್ಯಾಯಃ 


ಅಥ ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯೇ ಪ್ರಥಮಃಪಾದಃ 


೧. ಸ್ಮ ತ್ಯನನಕಾಶದೋಷನ ಸಜ್ಜ ಇತಿ ಚೀನ್ಯಾನ್ಯಸ್ಮ್ಯೃತ್ಯ 
ನನಕಾಶದೋಷಪ್ರಸಜ್ಞಾತ್‌ ೨. ಇತರೇಷಾಂ ಚಾನುಸಲಜ್ಜೇ ನ 
ಏತೇನ ಯೋಗಃ ಪ್ರತ್ಯುಕ್ತಃ ೪. ನ ವಿಲಸ್ತಣತ್ತ್ವಾದಸ್ಯ 'ತಥಾತ್ಮಂ 
ಚ ಶಬ್ದಾತ್‌ ೫. ಚ ಸು, Shand 'ಗತಿಭ್ಯಾಮ್‌ ೬. 
ದ ಕೃತೇ ತು ೭. ಅಸದಿತಿ ಜೇನ ಪ್ರತಿಸೇಧಮಾತ್ರ ತ್ರತ್ಪಾತ್‌ ೮. wi 
ತದ್ವ ತೃ ಸಜ್ಜಾ ದಸಮಣ್ಳಿ ಸರ್ವ ೯. ಸ ತು ದೃಷ್ಟಾ ನ್ವಭಾವಾತ್‌ ೧೦. ಸ್ಪ; ಸಕ 
ನಿನೀಷಾಚ್ಚ ೧೧. ತರ್ಕಾಪ್ರ ತ್ರಿಷಾ ನಾಡಸ್ಯಕ್ಯಷ್ಞಾನುಮೇಯಮಿತ ಚೇಡೇವ 
ಮಸ ,ವನೋಕ್ಷನ ಗ್ರಸಜ್ಜಃ ೧೨. ಏತೇನ ಶಿಷ್ಠ ಪರಿಗ್ರಹಾ ಅನಿ ನ್ಯಾಖ್ಯಾ. 
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೨೦೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


ತಾಃ ೧೩. ಭೋಕ್ರ್ರಾ ಸತೆ. ೇರನಿಭಾಗತ್ಟೇತ್ಸಾ ರದ ನತ್ತ ೧೪, ತಥ 
ನನ್ಯತ್ತನಾರವ್ಟು ಚಃ ) ದಿಭ್ಯಃ . ಭಾವೇ ಜೋಪಲಬ್ಬೇಃ ೧೬, 
ಸತ್ತ್ವ್ವಾಚ್ಚಾ ನಸ್ಯ ೧೬. ಅಸದ ನೇರಾ ಜೇನ ಧರ್ಮಾ ನ್ವರೇಣ 
ವಾಕೃಶೇಷಾತ್‌ ೧೮. ಯುಕ್ಕೇಃ "ಕಬ್ದಾನ್ರರಾಜ್ಟ ೧೯. ಪಟಿನ ಚ್ಚ ೨೦. 
ಯಥಾ ಚ ಸ್ರಾಹಾದಿ ೨೧. ಇತೆರೆ ಸಪೇಶಾಧ್ಧ ಜಾ ಬಜ 
ಪ್ರಸಕ್ತಿಃ ೨೨. ಜತೆ ತು ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌ ೨೩, ಅರ್ಮಾದಿನಚ್ಛ ತದನುಸ 


ಸತ್ತಿಃ ೨೪. ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾ ನಾನ್ನೇತಿ ಜೀನ್ಸ ತೀರವ ಪಜ, 
ದೇನಾದಿನದನಿ ಲೋಕೇ ೨೬. ಕತ್ಸ್ನಪ ಸಕ್ಕ ರ್ನಿರನಯನತ್ವಶಬ್ದ 


ಕೋಸೋ ನಾ ೨೭. ಶ್ರುತೇಸ ಸ್ತು ಶಬ್ದಮೂಲತ್ತಾತ 5೮, ಆತ್ಮನಿ 
ಚೈವಂ ವಿಚಿತ್ರಾಶ್ಚ ಹಿ ೩೯. ಸ್ಪನಕ್ಷರೋಷಾಚ್ಚೆ ೩೦. ಸರ್ವೋಸೇತಾ ಚ 
ತದ್ದೆರ್ಶನಾತ್‌ ೩೧. ನಿಕರಣತ್ತಾನ್ಸೇತಿ ತಿ ಜೀತ್‌ ತದುಕ್ತಮ್‌ ೩೨.ನ 
ಪ್ರಯೋಜನನತ್ವಾತ್‌ ೩೩. ಲೋಕವತ್ತು ಲೀಲಾಕ್ಸೆ;  ನಲ್ಯಮ್‌ ನಲ, 
ವೈಸಮ್ಯುನೈಫೈ ೯ಣ್ಯೇ ನ ಸಾಸೇಕ್ನತ್ತಾ ಶ್‌ ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ ೩೫, ನ 
ಕರ್ಮಾನಿಭಾಗಾದಿತಿ ಜೇನ್ಮಾ ನಾದಿತ್ವಾ ತ” ೩೬. ಉಪಪದ್ಯತೇ ಚಾಪ್ರ್ಯನ 
ಲಭ್ಯತೇ ಚ ೩೭. ಸರ್ವಧರ್ಮೋಪನ ಶ್ಚ | 


ಇತಿ ನೇದಾಗ್ವ ಸೂತ್ರಪಃಕೇ ವ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯೇೋ ಪ್ರಥಮಃ ಪಾದಃ 


ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯೇ ದ್ವಿತೀಯಃ ಪಾದ 


೧. a ಸತ್ತೇಶ್ಚ ನಾನುಮಾನನು" ೨, ಪ್ರ ತ್ರಿ "ಕ್ಸ 
ಶ್ರ ೩. ಸಯೋಂಮ್ಮು ನಚ್ಚೇಶಿ್‌ ತಃ ಶ್ರಫಿ ೪. Kid ಶನ ಸೇಕ್ಷ 
ತ್ವಾ ೫. ಅತ್ತಾ ಭಾವಚ್ಛ ಸ ತೃಣಾದಿನತ್‌ ೬, ಅಭ್ಯುನಗಮೇಃ 
ಸ್ಯರ್ಥಾಭಾವಸತ್‌ ೭. ಪುರುಷಾಶ್ಮದಿ ಜೀಶ್‌ ತಥಾಪಿ ೮, ಅಜಿತ 

kc (ಶ್ಚ ೯, ಅನ್ಯಥಾನುನಿತೌ ಚ ಜ್ಞ್ಯಶಕ್ಷಿ ನಿಯೋಗಾಶ್‌ ೧೦, ನಿ 

ಸೇಧಾಚ ಸಮಣ ಸಜಾ ೧೧. ನುಹದಿ ರ್ಥನದ್ದಾ ಕ್ರಸ್ತ ಸರಿಮ 
ರಾಗ ತೆ ಉಭಯಥಾಹಿ ಚ ನ ಕರ್ಮಾತೆಸ. ಭಾವಃ 

೧೩. ಸನುವಾಯಾಭ್ಯುಪಗನಾಡ್ಟ ಸಾಮ್ಯಾನನನಸಿ ನಸ್ಸಿತೆಟ ೧೪. ನಿತ್ಯಮೇನ 
ಚ ಭಾನಾತ್‌ ೧೫. ರೂಪಾದಿನ ುತ್ತ್ವಾ ಲ ನಿನರ್ಯಯೋ ದರ್ಶ್ಕನಾಶ್‌ 


ಬಾದರಾಯಣಕೃತವೇದಾನ್ನಸೂತೃಪಾಠಃ॥ ೨೩೫ 


೧೬. ಉಭಯಥಾ ಚ ದೋಷಾತ್‌ ೧೭, ಅಸ ಸರಿಗ್ರಹಾಚ್ಯಾ ಿತೃನ್ವ್ಯಮುನನೇಕ್ಷಾ 
೧೮. ಸಮುದಾಯ ಉಚೆಯೆಸೇಶುತೇ ವಿ ಕಥಪ್ಟ್‌ ವಿ8 ೧೯, ಇತರೇ 
ತರಪ್ರತ್ಯಯತ್ನಾದಿತಿ ಜೇನ್ನೋತ್ಪತ್ತಿಮಾತ ನಿಮಿತ್ತ ತಾಪ ೨೦. ಉತ್ತರೋ 
ತ್ಪಾಡೇ ಚ CM ೨೧. ಅಸತಿ ಸ್ರತಿಜ್ಞೋ ಸಕೋಫೋ 
ಯೌಗಪಡ್ಯಮನ್ಯಥಾ ೨.೨, ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿಕೋಧಾಪ್ರಾ ್ರನ್ಮಿರವಿ 
ಜೈ!ದಾತ್‌ ೨೫, ಉಭಯಥಾ ಚ ದೋಷಾತ್‌ ೨೪, ಆಕಾಶೇ ಚಾನಿಶೇ 
ಸ ೨೫. ಅನುಸ್ಸ ತಚ್ಚ ೨೬, ನಾಸಕೋಂದೃಷ್ಟತಾ ತ್‌ ೨೭, ಉದಾ 
ಸೀನಾನಾಮಹಿ ಚೈನ ದಿ: ೨೮. ನಾಭಾನ ಉಸಲನ್ಲಿ ₹ ೨೯, ವೈಧೆ 
ರ್ಮ್ಯ್ಯಾಚ್ಚ ನಸ ೈಪ್ನಾದಿವತ್‌ ೩೦. ನೆ ಭತಪೋನನುಸಲಜ್ಜ ₹ ೩೧. ಕ್ಷಣಿಕ 
ತ್ರಾಚ್ಚ ೩೨, ನರ್ವಥಾನುನನಕ್ತಿ, ಶ್ರ ೩೦. ನೈಕಸ್ಸಿ ನಸಂಭವಾರ್ತ 2೪; 
ಹ ಚಾತ್ಮಾಂಕಾರ್ಸ್ಸ್ಯಾಮ್‌ ತೆ ನಚ fd ಸ್ಯನಿಶೋಥೋ 
ನಿಕಾರಾದಿಭ್ಛಃ ಬಹ, ಅನ್ರಾವಸ್ಥಿತೇಶ್ಟೋಭಯನಿತ್ಯತ್ತಾ ದೆನಿಕೇಷಃ ೩೭, 

ಪತ್ಯುರಸಾಮರ್ನ್ನ ಸ್ಯಾತ್‌ ೩೮. ಸಂಬನ್ನಾನುಸ ನತ್ತೆ ಶ್ರ ೩೯. ಅಧಿಷ್ಕಾ 
ನಾನುನ ನತ್ತೀಶ ಛಂ, ಕರಣನಜ್ಚೇನ್ಸ ಭೋಗಾದಿರ್ಯೂ ೪೧, ಅನ್ನ ಬತ್ತ 
ಮಸರ್ವಜ್ಞ ಸ್ಯ ವಾ ೪೨, ಉತ್ಪತ್ತೃಸಂಭವಾತ್‌ ೪೩ ನಚ ಕ 
ಕರಣಮ್‌್‌ ೪೪, ನಿಜಾ ಇ ನಾದಿಭಾನೇ ವಾ ಶದಪ್ರತಿಷೇಧೆ! ೪೫, ವಿಪ್ರತಿ 
ಷೇಧಾಚ್ಛ | 

ಇತಿ ನೇದಾನ್ಹಸೂಶ್ರಪಾಕೇ ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾ ಯೇ ದ್ವಿತೀಯಃ ಸಂಿದೆಃ 


ಅಥ ದ್ವಿತೀಯಾಥ್ಯಾಯೇ ತ ತೀಯ ಪಾದಃ 


೧, ನೆ ನಿಯೆಸಶ್ರು ತೇಃ ೨. ಅಸ್ತಿ k ಸ್ನ, ಗೌಣ್ಯಸಂಭವಾತ್‌' ೪. 
ಶಬ್ದಾಚ್ಛ ೫. ಸ್ಯಾಚ್ಛೈ ಸಸ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ಬನತ್‌ ೬, ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಹಾನಿರನ್ಯತಿ 
ಕೇಳಾಚ್ಛಜ್ದೇಭ್ವಃ ೭ ಯಾನ "ತ ನಿಬಾಗೆೊಃ ನಗರ್‌ ಕ 
ಏತೇನ 'ಮಾತಕಿಕ್ಕಾ ನ್ಯಾಖ್ಯಾತಃ ೯. ಅಸಂಜನಸ್ತು ಸತೋಂನುನ 
ಸತ್ತೇಃ ೧೦. ತೇಜೋಂತಸ್ರ್ರಥಾ ಹ್ಯಾಹ ೧೧. ಆಪಃ ೧೨. ಫೃಥಿ 
ನೃಧಿಕಾರರೂಸಕಬ್ಸಾಕೆ ನರೇಭಃ ೧೩. ತಡೆಭಿಧ್ಯಾ ನಾಡೇವ ತು 
ತಕ್ಲಿ ತ್‌ ಸಃ ೧೪. ನಳರ್ಜಯೇಣ ತು ತೋಟ ಉಪಸದ್ಯತೇ 


೨೩೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ ಯ್ಯ ಸಾರೆ 


ಚ ೧೫ ಅನ್ನರಾ ನಿಜ್ಲಾನಮನಸೀ ಕ್ರನೇಣ ತಲ್ಲಿಬಾ ದಿತಿ ಚೇನ್ನಾ 
ವಿಕೇಷಾತ್‌ ೧೬. ಚರಾಚರನ್ಯಸಾಶ್ರ ಯಸು ಸ್ಯಾತ್‌ ತೆದ್ವ್ಯಫ್ನ 
ದೇಶೋ ಭಾಕ್ತ ಸದಾ ) ನಭಾನಿತ್ಯಾ ತ್‌ ೧೭. ನಾತ್‌ 5೫0 ್ರ್ರತೇರ್ನಿತ್ಯ 
ತ್ಕಾ ೧  ತಾಭ್ಯಃ ಲೆ, “ತೆ ಏನ ೧೯. ಉತ್ಕಾ ಗತ್ಯಾಗತೀ 
ಹ ೨೦. ಸ್ಪಾತ್ಮನಾ ಜೋತ್ತರಯೋಃ ೨೧. ನಾಣುರತಚ್ಚು 
ಜೇನ್ಯೋತ್ತ ಕಾಧಿಕಾರಾರ್‌ ೨೨, ಸ್ಪಶಬ್ದೋನಾ a ಚ ೨೩, ಅನಿ 
ಕೋಥರಸ್ನನನತ್‌ ೨೪. ಅವಸ್ಥಿ ೃತಪೈಕೇಷ್ಯಾದಿತ ಜಿ ನ್ನಾಭ್ಯುಪಗಮಾದ್‌ 
ಹೃದಿ ಹಿ ೨೫. ಗುಣಾದ್ವಾ ಕೋಕನತ್‌ ೨೬, ಶೀತ ಗನ್ನವತ್‌ ೨೬, 
ತ ಚ ದರ್ಶಯತಿ ೨೮. ಸ್ಫಥಗುಸಜೇಶಾತ್‌ - ೯. ತದ್ದು ಣಸಾರತ್ತಾ ತ್‌ತು 
ತಡೆ ಸ್ರ್ಯೈಸದೇಶಃ ಸ್ರಾಜ್ಜನೆತ್‌' ೩೦. ಯಾನದಾತ [ಭಾವಿತ್ವಾಚ ನ "ದೋಷ 
ಸ್ಪಸರ್ಶೆನಾತ್‌ ಗು, ಪುಂಸ್ತ್ರಾ ದಿವ ಶ್ರಸ್ಯ ಸತೋದಿನ ವ್ಯಕ್ತ ಯೋಗಾತ್‌ 
೩೨. ನಿತ್ಯೋಸಲಬ್ಧ ;ನುಪಲಬ್ಬಿಪ್ರ ಸಜಕ್ಗೋ ನೃತರನಿಯನೋ ವಾನ್ಯಥಾ 
೩೩. ಕರ್ತಾ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥ ೯ವತ್ತ್ಯ್ಯಾತ್‌ ೩೪. ವಿಹಾರೋಪದೇಶಾತ್‌ ಬ, 
ಉಪಾದಾನಾತ್‌ ೩೬. ನ್ಯಸಸಸಾಚ್ಚ ಕ್ರಿಯಾಯಾಂ ನ ಜೇನ್ಸಿ ರ್ಜೇಶ 
ನಿಷರ್ಯಯಃ ೩೭. ಉಸಲಬ್ಬಿನಡನಿಯನುಃ ೩೮. ಶಕ್ತಿ ನಿನರ್ಯಯಾತ್‌ 
೩೯, ಸಮಾಧ್ಯಭಾವಾಚ್ಚ ೪೦. ಯಥಾ ಚ ತಕ್ಷೋಭಯಥಾ ೪೧. 
ಸರಾತ್ತು ತಚ್ಛು )ತೇಃ ೪೨. ಕೃತಪ್ರಯತ್ನಾಸೇಕಸ್ತು ವಿಹಿತಪ್ರತಿಸಿದ್ದಾ 
ನೈಯರ್ಥ್ಯಾದಿಭ: ೪೩. ಅಂಶೋ ನಾನಾವ್ಯಸದೇಶಾದನ್ಯಥಾ ಚಾಸಿ 
ದಾಶಕಿತನಾದಿತೃನುಧೀಯತ ಏಕೇ ೪೪. ನುನ್ಬ್ರವರ್ಣಾಚ್ಚ ೪೫, ಅಧಿ 
7. ಸ್ಮರ್ಯತೇ ಲ್ಲಿ ಪ ನ್ಪಕಾಶಾದಿನನ್ಸೆ ವಂ ಸರಃ pA ಸ್ಮರ ಚ ಭಲ, 
ಅನುಜ್ಞಾ ಸರಿಹಾರೌ ಶೇಹಸಂಬನ್ನಾ ಜ್ಞೊ  ಸತಿರಾದಿನತ್‌ ೪೯, ಅಸನ್ಷ 
ತೇಶ್ಟಾನ್ಯತಿಕರಃ ೫೦. ಆಭಾಸ ಏನ ಚ ತ ೫೧. ಅದ ಪನ ನುಮಾತ್‌ ೫ 
ಅಭಿಸನ್ನಾ ದಿಷ್ಟಿ ಚೈವನಕ್‌ ೫೩, ಪ್ರಜೇಶಾದಿತಿ* ಜಿನ್ನಾ ನ್ನ 





ಇತಿ ನೇದಾನ್ನಸೂತ್ರ ಪಾಕೀ ದಿ ತೀಯಾಧ್ಯಾಯೇ ಶ್ರ ತೀಯ ಪಾದಃ 


ಅಥ ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯೇ ಚತುರ್ಥಃ ಪಾದಃ 


೧. ತಥಾ ಪ್ರಾಣಾಃ ೨. ಗೌಣ್ಯಸಂಭವಾತ್‌ ೩, ತತ್ರಾಕ್ಕು ಸ್ರ ತೇಶ್ವ 


ಬಾಡರಾಯಂಣಕೈತನೇದಾನ್ಹ ಸೂತ್ರಪಾಶೆಕ ೨೩೭ 


೪, ಶೆತ್ಬೂರ್ನಕತ್ಪಾದ್‌ ವಾಚಃ ೫. ಸಸ್ತ ಗತೇರ್ನಿಕೇಸಿತತ್ತಾ ಜ್ಜ ೬, 
ಹಸ್ತಾದಯಸ್ತು ಸ್ಥಿ ಒತೇಂಶೋ ಸೈನವ್‌ ೭ ಅಣವಶ್ನ ೮ ಶೇಷ್‌ಶ 
ನೆ ವಾಸುಕಿಯ ಪ ಪ್ಪ Re ಚ ಚಕ್ಷುರಾದಿನತು. 
ತಕ್ಸೆಸಶಿಸ್ಟ್ರ್ಯಾದಿ ಭ್ಯ್ಯಃ ೧೧ ಅಕರಣತ್ವಾಜ್ಛ ನ ಜೋಷಸ್ತಥಾ ಹಿ bs 
ಯತ ೧.೨ ಸಳ್ಳ್ರನೃತ್ತಿರ್ಮನೋವದ್‌ ವ್ಯಸದಿಶ್ಯಕೇ ೧೩ ಆಪ್ಪ 
೧೪ ಜ್ಯೋತಿರಾದ್ಯಭಿ: ಸ್ಥಾನಂ ತು ಶದಾಮನನಾತ್‌ ೧೫ ಸ್ರಾಣನತ: 
ಶಬ್ದಾತ್‌ ೧೬ ತಸ್ಯ ಚ ನಿತೃತ್ತಾಕ್‌ ೧೭ ೪ ತ ಇನ್ನಿ ಯಾಣಿ ಠ ಸೈನ 
ದೇಶಾದ ನೃತ ಶ್ರೇಷ್ಠಾ ತ್‌ ೧೮ ಚೇಡಶ್ರುತೇಃ ೧೯ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಾಚ್ಛ 
೨೦ ಸಂಜ್ಞಾ, ಮೂರ್ತಿ ಹಸು ಶ್ರಿವೃತ್ಸು ರ್ನತ  ಉಪದೇಶಾತ್‌ 
೨೧ ಮಾಂಸಾದಿ ಭೌಮಂ ಯಥಾಶಬ್ದನಿತರಯೋಸ್ಸ ೨೨ ವೈಶೇಷ್ಯಾತ್ತು 


ಕ್‌ € 
ತದ್ವಾದಸ್ತದ್ವಾದಃ 





ಇತಿ ನೇದಾನ್ನಸೂತ್ರಪಾಕೇ ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯೇ ಚತುರ್ಥಃ ಪಾದಃ 
ಇತಿ ದ್ವಿತೀಯೋಂಧ್ಯಾಯಃ 
ಆಥ ತೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯೇ ಪ್ರಥಮಃ ಪಾದಃ 
೧ ತದನ್ಮರಸ್ರ ತಿಪತ್ತೌ ರಂಹತಿ ಸಂಪರಿಷ್ಠಕ್ತಃ ್ರಕ್ಕಸಿರೊಸಹಾ 
ಜ್ಯಾಮ್‌ ಪತ್ತಾ ನ್ರತ್ಯ ನತ್ತಾ ತ್ತು ಭೂಯಸಾ ಸ್ಹಾತ್‌ ೩ ಸ್ರಾಣಗತೇಶ್ಚ 
೪ ಅಗ್ನೌ ಿಗತಿ್ತುತೇರಕ ಜಸ್ಟ ಧಾಕ ತ್ಪಾತ ೫ ಸೃಥಮೇಂಶ್ರನಣಾ 
ದಿತಿ ಜೇನ ತಾ ಏನ ಹ್ಯುಪಪಕ್ತೆ ಲ್ಲಿ ಕ್ಸು ತತ್ಪಾದಿತಿ ಜೇನ್ನೇಷ್ಟಾದಿ 
ಕಾರಿಣಾಂ ಪ್ರತೀತೇಃ ೭ ಭಾಕ್ತಂ ಹ ತ್‌ ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶ 
ಯತಿ ೮ ಕೃ ತಾತ ತ್ಯಯೇಃನುಶಯವಾನ* ದೃಷ್ಟಸ್ಮ ಸ್ಮೃತಿಭ್ಯಾಂ ಯಥೇತ 
ನುನೇವಂ ಜೆ ೯ ಚುಣಾಡಿತಿ ಜೇ ಸ್ನೋಪಲಕ್ಷಣಾಸ (ತಿ ಕಾರ್ಸ್ಲ್ಯೂಜಿನಿಃ 
೧೦ ಆನರ್ಥಕ್ಯವಿತಿ ಜೇನ್ಸ ತದನೇಕ್ಷತ್ರಾತ್‌ ೧೧ ಸುಕ್ಕ ೃತಮಸ್ಯುತೇ 
ಏನೇತಿ ಶು ೬% ೧೨ ಅನಿಷ್ಟಾ ದಿಕಾರಿಣಾಮಸಿ ಚ ಶ್ರುತಮ್‌ ೧೩ 
ಸಂಯಮನೇ ತ ಸುಭೂಯೇತರೀಷಾಮಾರೋಹಾನಕೋಶ್‌ ತದ್ದೆತಿದರ್ಶ 
ನಾತ್‌ ೧೪ ಸಿ ಚ ೧೫ ಅನಿ ಚ ಸಸ್ತ ೧೬ ತತ್ರಾನಿ ಚ ತದ್ಯ್ಯಾ- 
ಸಾರಾದನಿಕೊ€್ಲಃ ೧೭ ವಿದ್ಯಾಕರ್ಮಣೋರಿತಿ ತು ಪ್ರಕೃತತ್ವಾತ್‌ 
31 


೨೩೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯಸಾರೆ 


೧೮ ನ ತೃತೀಯೇ ತಥೋಪಲಬ್ಧೇಃ ೧೯ ಸ್ಮರ್ಯಕೇಪಿ ಚ ರೋಕೇ 
೨೦ ದರ್ಶನಾಚ್ಛ ೨೧ ತೃತೀಯಶಬ್ದಾ ನರೋ ಸಂಶೋಕಜಸ್ಕ ೦9 
ಸಾಭಾವ್ಯಾಪತಿರುಪಸಕ್ತೇಃ ೨೩. ನಾತಿಚಿರೇಣ ನಿಶೇಷಾತ್‌ ೨೪ 
ಅನ್ಯಾಧಿಷಸ್ಠಿ ತೇಷು ಸೂರ್ನೆವಡಭಿಲಾಪಾಶ್‌ ೨೫ ಅಶುದ್ಧ ಮಿತಿ ಜೇನ್ಸ 


ಶಬ್ಬಾತ್‌ ೨೬ ರೇತಃಸಿಗ್ಯೋಗೋಂಥ ೨೭ ಯೋನೇಃ ಶರೀರಮ್‌ | 
ಇತಿ ವೇದಾಸ್ನೆಸೂತ್ರಸಾಕೇ ತೃತೀಯಾಥ್ಯಾಯೇ ಪ್ರಥವ`8 ಪಾದಃ 
ಅಥ ತೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯೇ ದ್ವಿತೀಯಃ ಪಾದಃ 


ಗಿ ಸನ್ಫ್ಯೇ ಸೃಷ್ಟಿರಾಹ ಹಿ ೨ ನಿರ್ಮಾತಾರಂ ಚೈಕೇ ಪುತ್ರಾದಯತ್ಚ 
೩ ಮಾಯಾಮಾತ್ರಂ ತು ಕಾಶ್ಸಿ ೩ಕ್ಷಿ ನಾನಭಿವ್ಯಕ್ತಸೆ ೈರೂಸತ್ವಾತ್‌ ಲ 
ೂಚಕಶ್ಪ ಹಿ ಶ್ರುತೇರಾಚಕಕೇ ಚ ತಬ್ಬಿದ: yy ಸರಾಭಿಧ್ಯಾ ನಾತ್ತು 
ಶಿರೋಹಿತಂ ತತೋ ಹ್ಯಸ್ಯ ಬನ್ನವಿಷರ್ಯಯೌ ೬ ದೇಹಯೋಗಾದ್ದಾ 
ಸೋಪಿ ೭ ತದಭಾವೋ ಸಾಡೀಷು ಸಚ್ಛು ತೇರಾಶ್ಮನಿ ಚ ೫ ಅತಃ 
ಸ್ರಬೋಥೊಣಸ್ಕ್ಮಾತ್‌ ೯ ಸ ಏನ ಈು ಕರ್ಮಾಗ್‌ಸ್ಮೃೃತಿತಬ್ದವಿಧಿಭ್ಯಃ 
೧೦ ಮುಗ್ದೆ ಂರ್ಥಸಂಪತ್ತಿಃ ನರಿಶೇಷಾತ್‌ ೧೧ ನ ಸ್ಸಾನತೊಟಸಿ 
ಸರಸ್ಕೊೋಭಯೆಲಿಜ್ಞಂ ಸರ್ವತ್ರ ಹಿ ೧೨ ನ ಭೇದಾದಿತಿ ಜೇನ 
ಪ್ರತ್ಕೇಕಮುತಪ್ಬೆಚನಾತ್‌ ೧೩ ಅಸಿ ಚೈನನೇಶೇ ೧೪ ಅರೂಸನಡೇನ 
ಹಿ ತತ್ರೃಧಾನತ್ಪಾತ” ೧೫ ಪ್ರಕಾಶನಚತ್ವಿವೃ ಯುರ್ಥ್ಯಾತಿಣ ೧೬ ಆಹ ಚ 
ತನ್ಮಾತ್ರನಕ್‌ ೧೭ ದರ್ಶಯತಿ ಚಾಥೋ ಅನಿ ಸ್ಮರ್ಯತೇ ೧೮ ಅತ ವಿನ 
ಜೋಪಮಾ ಸೂರ್ಯಕಾದಿವತ್‌ ೧೫ ಅಮ್ಚುವದಗ್ರ ಸಣುತ್ತು ನೆ ತಥಾ 
ತಮ್‌ ೨೦ ವೃದ್ಧಿ ಹ್ರಾಸಭಾಕ್ತ ಎನುನ್ವ ರ್ಭಾನಾದುಭಯಸಾನಮುಲ್ಯಾ ಸ್ಯಾ- 
ದೇವಮ್‌ ೨೧ ದರ್ಶನಾಚ್ಛ ೨೨ ಪ್ರಕೃತೈತಾವನ್ಸ ಎಂ ಹಿ ಪ್ರತಿ.ಧತಿ 
ತೊ" ಬ್ರನೀತಿ ಚ ಭೂಯಃ ೨೩ ತದನ್ಯಕ್ತಮಾಸ ಹಿ ೨೪ ಅನಿ ಚ 
ಸಂರಾಧನೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಾಭ್ಯಾಮ್‌ ೨೫ ಪ್ರಕಾಶಾದಿವಚ್ಚಾ ವೈಶೇಷ್ಯಂ 
ಪ್ರಕಾಶಶ್ಚ ಕರ್ನುಣ್ಯಭ್ಯಾಸಾತ್‌ ೨೬ ಅತೋಂನನ್ರೇನ ತಥಾಹಿ ಲಿಜ್ನಮ್‌ 
೨೭ ಉಭಯನ್ಯಪದೇಶಾತ್ತ ಎಹಿಕುಣ್ಣಲನವತ್‌” ೨೮ ಪ್ರಕಾಶಾಶ್ರಯನದಾ 
ಕೇಜಸ್ತ್ವಾತ್‌ ೨೯ ಪೂರ್ವನದ್ದಾ ೩೦ ಪೃತಿಷೇಧಾಜ್ಛ ೩೧ ಸರಮಃ॥ 


೭ 


೭. 


ಬಾದರಾಯಣಕೃಠವೇದಾನ್ತ ಸೂತ್ರಪಾಠಃ ೨೩೯ 


ಸೀತೊನನ್ಮಿನಸಂಬನ್ಮ ಭೇ: ವ್ಯೃಸಡೇಶೇಭಃ ೩೨. ಸಾಮಾನ್ಯಾತ್ತು 
1 ಬುದ್ಧ್ಯರ್ಥಃ ಸಾದನಶ್‌ ೩೪, ಸ್ಥಾ ನವಿಶೇಷಾತ3 ಸ್ರಕಾಶಾದಿನತ್‌ 
ಬ, ಉಸಸಕ್ರೀರ್ಮ ೩೬. ತಥ: ನ್ಯಸ್ರತಿಸೇಧಾತ್‌ ೩೭. ಅನೇನ ಸರ್ವಗತ 
ತೃವಸಾಯಾಮಶಬ್ಬಾದಿಭ್ಯಃ ೩೮. ಫಲಮತ ಉಸಸತ್ತೇಃ ೩೯. ಶ್ರುತ 
ತ್ನಾಚ್ಚ್ರ ೪೦. ಧರ್ನೆಂ ಜೈಿಮಿನಿರತ ವಿವ ೪೧. ಸೂರ್ನಂ ಶು ಬಾದ 
ರಾಯಣೋ ಪೇತುನ್ಯಸದೇಶಾತ್‌ | 


ಇತಿ ನೇಡಾಸ್ಟ ಸೂತ್ರ ಸಾಶೇ ತೃತೀಯಾಧಸ್ಕಾಯೇ ದ್ವಿತೀಯಃ ಪಾಡಃ 


೯ 


ಅಥ ತೈತೀಯಾಧ್ಯಾಯೇ ತೃತೀಯಃ ಪಾದಃ 


೪ 

೧. ಸರ್ವನೇದಾನ್ವ ಪ್ರತ್ಯಯಂ ಚೋದನಾದ್ಯನಿಶೇಷಾತ್‌ 
೨. ಭೇಡಾನ್ನೇತಿ ಜೇನ್ಟೈಕಸ್ಯಾಮಪಿ ೩, ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ತಥಾತ್ವೇನ ಹಿ 
ಸಮಾಚಾರೆಟಧಿಕಾರಾಚ್ಛ ಸನನಚ್ಛ ತನ್ನಿಯಮಃ ೪. ದರ್ಶಯತಿ ಚ 
1, ಉಪಸಂಹಾರೋರ್ಥಾಭೇದಾದಿಧಿರೇಷನತ್‌ ಸಮಾನೇ ಚ 
೬. ಅನ್ಯಥಾಶ್ಮಂ ಶಬ್ದಾದಿತಿ ಚೇನ್ನಾನಿಶೇಷಾತ್‌ ೭. ನ ನಾ ಪ್ರಕರಣ 
ಭೀದಾತ್‌ ಪರೋವರೀಯಸ್ತ್ಯಾದಿನತ್‌ ೮, ಸಂಜ್ಞಾ ತಶ್ಟೀತದುಕ್ತನುಸ್ತಿ 
ತು ತದನಿ ೯. ವ್ಯಾಸ್ಕೇಕ್ಟ ಸಮಣ್ಳ ಸಮ್‌ ೧೦. ಸರ್ವಾಭೇದಾದನ್ಯ 
ಕ್ರೀನೇ ೧೧. ಅನನ್ಹಾದಯೆಃ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ೧೨. ಪ್ರಿಯಶಿರ 
ಸ್ಟ್ಯಾದೈಪ್ರಾಸ್ಸಿ, ರುಪಚಯಾಸಚಯೌ ಹಿ ಭೇದೇ ೧೩: ಇತರೇ ತ್ವರ್ಥ 
ಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ ೧೪. ಆಧ್ಯಾನಾಯ ಸಪ್ರಯೋಜಸಾಭಾನಾತ್‌ ೧೫. 
ಅತ್ಮಶಬ್ದಾಚ್ಚ ೧೬. ಆತ್ಮಗೃಹೀತಿರಿತರನಸುಕ್ತ, ರಾತ್‌ ೧೭, ಅನ್ನ 
ಯಾದಿತಿ ಜೇತ್ಸ್ಯಾದವಧಾರಣಾತಿ" ೧೮. ಕಾರ್ಯಾಖ್ಯಾನಾದಪೂರ್ನನು್‌ 
೧೯. ಸಮಾನ ನವಂ ಜಾಭೇದಾತ್‌ ೨೦, ಸಂಬನ್ಸಾದೇನನುನ್ಯತ್ರಾಸಿ 
೨೧, ನೆ ವಾ ವಿಶೇಷಾತ್‌ ೨೨. ದರ್ಶಯತಿ ಚ ೨೩. ಸಂಭೃತಿದ್ಯು 
ನ್ಯಾಪ್ರ್ಯಸಿ ಚಾತಃ ೨೪, ಪುರುಷನಿದ್ಯಾಯಾಮಿನ ಚೇತರೇಷಾನು 
ನಾಮ್ಮಾನಾತ್‌ ೨೫. ನೇಧಾದ್ಯರ್ಥೆಭೇದಾತ್‌ ೨೬. ಹಾನೌ ತೂಪ 
ಯೆನಶಬ್ದಶೇಷತ್ವಾತ್‌ ಕುತಾಚ್ಛನ್ನಸ್ತುತ್ಯುಪಗಾನವತ್‌ ಕದು 
ಕ್ರಮ್‌ ೨೭: ಸಾಂಪರಾಯೇ ಕರ್ತನ್ಯಾಭಾವಾತ್ರಥಾ ಹ್ಯನ್ಯೇ 


ಆ ತಾ 
೨೪೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಯಾನುಸಾರ 


೨೮ ಛನ್ಹತ್ಫ ಉಭಯಾನಿರೋಧಾತ್‌ ೨ ಗತೇರರ್ಫೆವತ್ತೈಮುಭಚ್ಞ 
ಯಥಾನ್ಯಥಾ ಹಿ ಹಿ ನಿರೋಧಃ ೩೦ ಉಪನಸ್ಥಿಸ ಲ್ಲಫೆಣಾರ್ಫೊನನಲಲ್ಲಿ 
ರ್ಲೋಕವತ್‌ ೦೧ ಆನಿಯಮಃ ಸರ್ವಾಸಾಮವಿರೋಧಃ ಶಬ್ದಾನು 
ಮಾನಾಭ್ಯಾಮ್‌ ೩೨ ಯಾವದಧಿಕ ಕಾರಮವಸ್ಥಿ ತಿರಾಧಿಕಾರಿಕಾಣಾನು 
೩೩ ಅಸ್ಸ! ರನಿಯಾಂ ಶ್ರ ವರೋಧಃ। ಸಾಮಾನ ನ್ಯಪಣ್ಸಾಪಾಭ್ಯಾ ಮೌಾಸಸದ 
ನತ ಸಿಡುಕಿನ” ೩೪ ಇಯದಾಮನನಾತ್‌ ೩೪ ಅನ್ವರಾ ಭೂತ 
ಗ್ರಾ ಮನತ್‌ ಸ್ವಾತ್ಮನಃ ೩೬ ಅನ್ಯಥಾ ಭೇದಾನುಸಸತ್ತಿರಿತಿ ಜೀನೊ ನ 
ನಾಸ ರವತ್‌ ೩೭ "ನ್ಯ ಶಿಹಾರೋ ವಿಶಿಂ ಸನಿ ಹಿ ಕರನತ್‌ ೩೯ ಸನ 
ಹಿ ಸ ಸತ್ಯಾದಯಃ a ಕಾಮಾದೀಶ ರತ್ರ ತ್ರ ಚಾಯೆತನಾದಿಭ್ಯ; 
೪೦ ಆದರಾದಲೋಪಃ ೪೧ ಉಪ ಕೇಂ ಕಸ್ನದ್ದಚನಾತ್‌ ೪೨ ತನ್ನಿ 


ಛು ಎಂ 
ರ್ಧಾರಣಾನಿಯೆಮಸ್ತದ್ಧ Py ಸಸ್ಯ್ಯಸ್ರುತಿ್ನ ರಲಮ್‌ ಲ್ಲ 
ಸ್ಪದಾನನದೇವ ನದುಕನ್‌ ಲು » ಭೂಯಸ್ತಾ ತದ್ಧಿ 


ಬಲೀಯಸ್ಮದನಿ ೪೯ ಪೂರ್ವನಿಕಲ್ಪಃ ಸ್ರ ಸಕರಣುತ್‌ ಸ ಸ್ಯಾತ್‌ ಗ್ಗ 
ಮಾನಸನತ್‌ ೪೬ ಅತಿದೇಶಾಚ್ಚ ಛಿ ಷ್ಟ ತು ನಿರ್ಧಾರಣಾತಿ” 
೪೮ ದರ್ಶನಾಚ್ಛ ೪೯ ಶು ಪ್ರತ್ಯಾದಿಬಲೀಯಸ್ಸ್ವಾ ಚ್ಚ ನ ಅಳ ೫೦ 
ಅನುಬನ್ಭಾದಿಭ್ಯ ಪ್ರಜ್ಞಾನ್ಮರನೃ ರಪ್ಪಥಕ್ತ ಪತ್‌ ದೃಃ ಸ ತದುಕ್ಕಮ್‌ ೫೧ ನ್ಗ 
ಸಾಮಾನ್ಯಾವಸು $ಸಲಬ್ಬ ನು ೯ ತ್ಯುವನ್ನ ಹಿ ಲೋಕಾಸತ್ತಿಃ ೫೨ ರೇಖ ಚ 
ಶಬ್ದಸ್ಯ ತಾದಿ ಿಧ್ಯಂ ಭೂಯಸ ಸ್ಟ್ಯಾತ್ಸೃನುಬನ್ಮ' 1೩ ಎಕ ಆಸ ನಃ ಶರೀರೇ 
ಭಾವಾತ್‌ ೫೪ ವೃತಿರೇಕಸ್ಸ ದ್ಯಾನಾಭಾನಿತ್ವಾನ್ನ ತೂಸ ಸಲಬ್ಬಿನತ್‌ ೫೫ 
ಅಜ್ಪಾನಬದ್ಧಾಸ್ತು ನ ಶಾಖಾಸಂ ಹಿ ಪ್ರತಿನೇದಮ್ಮ್‌ ೫೬ ಮನ್ತ್ರಾದಿ 
ನದ್ವಾಸವಿಕೋಧ ೫೭ ಭೂಮ್ಮಃ ಕ್ರ ಸಕಾ ಕಿಯಿಸಿಸ್ಸ್ಟಂ ತಥಾ ಹಿ 
ದರ್ಶಯೆತಿ ೫೮ ನಾನಾ ಕೆಬ್ಜಾನಿಭೇಪಾತ್‌ ೫೯ ನಿಕಲ್ಬೋ£ವಿಶಿಸ್ಟ 
ನಲತ್ಕಾತ್‌ ೬೦ ಕಾಮ್ಯಾಸ್ತು ಯೆಥಾಕಾನುಂ ಸಮುಜ್ಹೀಯೇರನ್ನು 
ಪಾ ಪೂರ್ವಹೇತ,ಭಾವಾತ್‌ ೬೧ ಅಜಕ್ನೀಷು ಯೆಥಾಶ್ರಯಭಾನಃ 
೬೨ ಶಿಷ್ಟೇಶ್ಚ ೬೩ ಸಮಾಹಾರಾತ್‌ ೬೪ ಗುಣಸಾಧಾರಣ್ಯಶ್ರುತೇಶ್ವ ೬ 
ನನಾ ತತ್ಸಹಭಾವಾಶ್ರುತೇಃ ೬೬ ದರ್ಶನಾಚ್ಛ | 
ಇತಿ ನೇದಾನ್ವಸೂತ್ರಪಾಕೇ ಶೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯೇ ಶೃತೀಯಃ ಪಾದಃ 


ಬಾದರಾಯ ಣಕ್ರೆತವೇದಾನ್ರ ಸೂತ್ರಪಾಠಃ ೨೪೧ 


ಅಥ ತೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯೇ ಚತುರ್ಥಃ ಪಾದ 


೧ ಪುರುಷಾರ್ಥೋಃತಃ ಶಬ್ದಾದಿತಿ ಜಾವರಾಯಣಃ ೨ ಶೇಷ 
ತ್ವಾತ್‌ ಪುರುಷಾರ್ಥನಾದೋಃ ಯಥಾಸ್ಯೇಸ್ಟಿತಿ ಜೈಮಿನಿ! ೩ ಆಚಾರ 
ದರ್ಶನಾತ್‌ ೪ ತಚ್ಚು ತೆ ೫ ಸಮನ್ಸ್‌ ರಮ್ಮು ಹಾತ್‌ ತೆ ತದ್ವತೋ 
ನಿಧಾನಾತ್‌ ೭ ನಿಯನಾಚ್ಞ ೮ ಅಧಿಕೋಸದೇಶಾತ್ರು ಬಾದರಾಯಣ 
ಸ್ಕೈ ವಂ ತದ್ದರ್ಶೆನಾತ್‌ ೯ ತುಲ್ಯಂ ತು ದರ್ಶನವು ೧೦ ಅಸಾರ್ವತಿ ತ್ರಿಕ 
೧೧ ನಿಭಾಗಃ ಶತನಶ್‌ ೧೨ ಅಧ್ಯಯನಮಾತ್ರ ವತಃ ೧೩ ikl 
೧೪ ಸ್ನುತಯೇಣನುಮತಿರ್ನಾ ೧೫ ಕಾಮಕಾರೇಣ ಜಿಕೇ ೧೬ ಉಪ 
ನುರ್ದಂ ಚ ೧೭ ಊರ್ಧ್ವರೇಶಃಸು ಚ ಶಬ್ಲೇ ಹ ೧೮ ಸರಾಮರ್ಶಂ 

ಜೈನಿಂನಿರಚೋದನಾ ಚಾಸನದತಿ ಹಿ ೧೯ ಅನು್ನ ಯಂ ಬಾದರಾ 
ಈ ಸಾಮ್ಯಶ್ರುತೇಃ ೨೦ ನಿಧಿರ್ನಾ ಧಾರಣವಕ್‌ 2೧ ಸ್ತುತಿಮಾತ್ರ 
ನಂಷಾದಾನಾದಿತಿ ಚೇನ್ನಾಪೂರ್ನತ್ಕಾತ್‌ ೨೪ ತಥಾ ಚಕನಾಳ್ಯ 
ತೋಸಬನ್ಸಾತ್‌ ೨೫ ಅತ ಏನ ಚಾಗ್ನೀನ್ಸನಾದ್ಯನಸೇಕ್ಷಾ ೨೬ ಸರ್ವಾ 
ಪೇಕ್ಷಾ ಚಯಜ್ಜಾದಿಶ್ರುತೇರಶ್ಶನತ್‌ ೨೭ ಶಮದನಾದ್ಯುಸೇತಃ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ರಥಾಪಿ ತು ತದಿ ಿಧೇಸ್ತದಜ್ಞತಯಾ ತೇಷಾಮುವಶ್ಯಾನುಸ್ಸೆ (ಯತ್ವಾತ್‌ 
೨೮ ಸರ್ನಾನ್ನಾಸುನುತಿಕ್ಕ ಪ್ರಾಜಾಕ್ಯಯೇ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ೨೯ 
ಅಬಾಧಾಚ್ಛ ೩೦ ಅನಿ ಚಸ ಸ್ಮರ್ಯತೇ ೩೧ ಶಬ್ದಶ್ಶಾ ಮಾಳ 
ಕ್ರ ನಿಹಿತತ್ಕಾ ಚ್ಲಾಶ್ರನುಕರ್ಮಾನಿ ೩೩ 'ಸಶಕಾಂತ್ರ್ಯೇನ ಚ 
ಸರ್ವಧಾಸಿ ತ ಏನೋಭಯಲಿಜ್ಞಾ ತ್‌ ೩೫ ಆನಭಿಭನಂ ಚ ದರ್ಶಯತಿ ೩೬ 
ಅನ್ನರಾ ಜಾನಿ ತು ತದ್ದ ಸ್ಟ ೩೭ ಅನಿ ಚ ಸ್ಮರ್ಯತೇ ೩೮ ವಿಶೇಷಾ 
ನುಗ,ಹಶ್ಚ ೩೯ ಅತಸ್ಥ್ನಿತರಜ್ಜ್ಯಾಯೋ ಲಿಜ್ಲಾಚ್ಛ ೪೦ ತದ್ಭೂತಸ್ಯ ತು 
ನಾತದ್ಭಾನೋ ಜೈನಿಂನೇರಪಿ ನಿಯಮಾತದ್ರೂಸಾಭಾನೇಭ್ಯಃ ೪೧ ನ 
ಜಾಧಿಕಾರಿಕಮುಪಿ ಸತನಾನುಮಾನಾತ್‌ ತದಯೋಗಾತ್‌ ೪೨ ಉಪ 
ಸೂರ್ವನುಪಿ ತೆ ಶೇ ಭಾವನುಶನೆನತ್‌ ತದುಕ್ತನ್‌ ೪೩ ಬಹಿಸ್ತೂಭಯೆ 
ಥಾಪಿ ಸ್ಮ ತೇರಾಚಾರಾಚ್ಛ ೪೪ ಸಾ ನಿಂನಃ ಸಲಶ್ಪುತೇರಿತ್ಯಾ 
ಸೀಯ ೪೫ ಆರ್ತ್ರಿಜ್ಯನಿತ್ಯೌಡುಲೋನಿಸ್ತಸ್ಮೈ ಹಿ ಪರಿಕ್ರೀಯತೇ 


೨೪೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಸಾರ 


೪೬ ಶ್ರುತೇಶ್ಚ ೪೮ ಸಹಕಾರ್ಯನ್ಮರನಿಧಿಃ ಸಕ್ಷೇಣ ಫೃತೀಯೆಂ 
ತದ್ವ ಕೋ ನಿಧ್ಯಾಗಿವತ್‌ ೪೮ ಕೃತ್ಸಭಾನಾತ್ತು ಗೃಹಿಣೋಪಸಂಹಾರೆ। 
WE ಮೌನನದಿತಕೇಷಾನುಪ್ಕಸ ಸನೇಶಾತ್‌ ೫೦ ಅನಾನಿಷ್ಯುರ್ವಕ್ಕಕ್ಕ 
ಯಾತ್‌ ೫೧ ಐಹಿಕಮನ್ಯಪ್ರಸ್ತುತಪ್ರತಿಬನ್ಗೋೇ ತದ್ದರ್ಸ್ಕನಾಶ್‌ ೫ 

ಏನಂ ಮುಕ್ತಿ ಸಲಾಸಿಯಮಸ್ತ ಪನನ ಸ್ಥಾ ವಧ | ತೇಸ್ತ ನವಸ್ಥಾ ವಧೃತೇಃ 


ಇತಿ ನೇಡುನ್ತ ಸೂತ್ರಪಾಕೇ ತೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯೇ ಚತುರ್ಥಃ ಪಾದಃ 


ಇತಿ ತೃತೀಯೊಿಧ್ಯಾಯಃ 


ಅಥ ಚತುರ್ಥಾಧ್ಯಾಯೇ ಪ್ರಥಮಃ ಪಾದಃ 


೧ ಆವೃತ್ತಿರಸಕೃ ದುಪದೆ:ಶಾತ್‌ ೨ ಲಿಜಾ ಚ್ಚ ೩ ಅತ್ನೇತಿ 
ತೂಸಗಚ್ಛ ನಿ, ಗಾ ಹಯೆನಿ ಚ೪ನ ಪ್ರತೀಕೇನಹಿಸಃ ಬ್ರಹ್ಮ 
ದೃಷ್ಟಿ ರುತ್ತರ್ಷಾರ್‌ ೬ ಅರತ್ಯಾದಿಮತಯಶ್ಚಾಜ್ನ ಬ್ಲ ಉಪನತ್ತೈ ಸ ತ್ತ 
ಆಸೀನಃ ಸಂಭವಾತ ೮ ಧ್ಯಾನಾಚ್ಚ ೯ ೯ ಆಚಲತ್ತ್ವಂ' ಚಾಪ ಫೇಕ್ಷ್ಯ ೧೦ 
ಸ್ಮರನ್ತಿ ಚ ೧೧ ಯತ್ರೈಕಾಗ್ರತಾ ತತ್ರಾವಿಶೇಷಾತ್‌ ೧೨ ಅ ಪ್ರಾಯ 
ಣಾದ್‌ ತತ್ರಾ ನಹಿ ದೃ ಪ್ಸಮ್‌ ೧೩ ತದಧಿಗಮ ಉತ್ಕರಸೂರ್ನಾಘ 
ಯೋರಕೆ ಸನಿತಾಶ್‌ "ಇಡ ಸದೇಶಾತ್‌ ೧೪ ಇತರಸ್ಯಾಷ್ಯೇವ. 
ಮಸಂಶ್ಲೆ (ಷಃ ಪಾತೇ ತು ೧೫ ಅನಾರಬ್ಧ ಕಾರ್ಯೇ ಏನ ತು 
ಪೂರ್ವೇ ತದನಥೇಃ ೧೬ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ಪಾದಿ ತು ತಶಾ ಿರ್ಯಾಯ್ಕೊನ 
ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ೧೭ ಅತೋಂನ್ಯಾಸಿ ಥ್ಯೇಕೇಷಾಮುಭಯೋ: 4 
ಯಜೇನ ನಿದ್ಯಯೇತಿ ಹಿ ೧೯ ಭೋಗೇನ ತಿ ತರೇ ಕ್ಷಸಯಿತ್ವಾ 
ಸಂಸದ್ಯತೇ | 


ಇತಿ ನೇದುನ್ರಸೂತ್ರಪಾಕೇ ಚತುರ್ಥಾಧ್ಯಾಯೇ ಪ್ರಥಮಃ ಪಾದಃ 
ಅಥ ಚತುರ್ಥಾಧ್ಯಾಯೇ ದ್ವಿತೀಯಃ ಪಾದಃ 


೧ ನಾಜ್ಮನಸಿ ದರ್ಶನಾಚ್ಛಬ್ನಾ ಚ್ಚ ೨ ಅತನಿವ ಚಸರ್ವಾಣ ನು 
, ತನ್ಮನಃ ಪ್ರಾ ಣೆ ಉತ್ತರಾತ್‌ ಸೊಜಧ್ಯಶ್ಷೇ ತೆದುಸಗೆಮಾಡಿಥ್ಯಃ 


ಬಾದರಾಯಣಕೃತನೇದಾನ್ತಸೂತ್ರಪಾಠಃ ೨೪ 


೫ ಭೂತೇಷು ಕೆಚ್ಚು ತೇ ೬ ನೈಕಸ್ಮಿನ್‌ ದರ್ಶಯತೋ ೫ ೭ ಸಮಾ 
ನಾ ಚಾಸೃತ್ಯುಪಕ್ರಮಾದಮೃ ತತ್ವಂ ಚಾ: ನುಪೋಷ್ಯ ೮ ತದಾಸೀತೇ: 
ಸಂಸಾ ಕನ್ನಸೆರೇಶಾತ್‌ ೯ ಸೂಳೆ ೦ ಸ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ತಥೋಪಲಬ್ಬೆ ( 
೧೦ ನೋಸನುರ್ದೇನಾತಃ ೧೧ ಆಸ್ಥೆ ವ ಜೋಪನತಿ ತೇರೇಷ ಊಷಃ 
೧೨ ಖೆ ಸೂ ಸೇಧಾದಿತಿ ಚೆನ್ನ ಹೇಳ. ೧೩ ಸೃಷ್ಠೊ ಸ ಹೈಕೇಷಾಮ್‌ 

ರ್ಯತೇ ಚ ೧೫ ತಾನಿ ಪರೀ ತಥಾ ಸಾಪ kl ಅನಿಭಾಗೋ 
೯ ೧೩ ತದೋಕೋಃಗೈಜ ಸಲನಂ ತತ್ಸಕಾಶಿತದ್ಯಾಕೋ 
ನಿವ್ಯಾಸಾಮಥ ರಾತ್ರ ತಚ್ಛೇಷ /ತ್ಯಕುಸ್ನ ುಕಿಯೋಗಾಬೈ ಹಾರ್ದಾ 
ನುಗೃಹೀತಃ ಜು ೧೮ ರಶ್ಮ $ನಂಸಾರಿ ೧೯ ನಿತಿ ನೇತಿ 
ಚೇನ್ನ ಸಂಬನ್ನ ಸ್ಯ ಯಾವಜೆ ಬಹಭಾನಿತ್ವಾದ್ಚರ್ಶಯತಿ ಚ ೨೦ ಅತಶ್ಚಾ 
ಯನೇಃಪಿ ಹಿ ದಕ್ಷಿಣೇ ೨೧ ಯೋಗ ಸೃತಿ ಚ ಸ್ಮರ್ಯತೇ ಸ ಸ್ಮಾರ್ಕೇ 
ಚೈತೇ | 


ಇತಿ ವೇದೂನ್ನಸೂತ್ರಪಾಕೇ ಚತುರ್ಥಾಧ್ಯಾಯೇ ದ್ವಿತೀಯಃ ಪಾದಃ 
ಅಥ ಚತುರ್ಥಾಧ್ಯಾಯೇ ತೃತೀಯಃ ಪಾದಃ 


೧ ಅರ್ಚಿರಾಧಿನಾ ತತ್ರಥಿತೇಃ ೨ ವಾಯುಮಬ್ದಾದನಿಶೇಷ 
ನಿಶೇಷಾಭ್ಯಾಮ್‌ ೩ ತಡಿತೋ ಫಿ ನರುಣಃ ಸಂಬನ್ಸಾತ್‌ ಲ 
ಆತಿನಾಹಿಕಾಸ್ತ ಲ್ಲಿಬ್ಲಾಶ್‌ ೫ ಉಭಯವ್ಯಾಮೋಹಾತ್‌ ತತ್ತಿ ೈದ್ಧೆ॥ ೯ 
ವೈದ್ಯುತೇನ್ಸೈನ 'ತತಸ್ತಚ್ಛು ತೆ ೭ ಕಾರ್ಯಂ ನಾಡರಂಸ 'ಗತ್ಯುಪ 
ಸತ್ತೇಃ ೮ ವೇಸಿತತ್ತಾದ್ದ ೯ ಸಾಮಾಸ್ಕಾತ್ತು ತ ತಿಸದೇಶಃ ೧೦ 
ಕಾರ್ಯಾತ್ಯಯೇ ತೆದಧೈಕ್ಷೇಣ ಸಹಾತಃ ಪ ಗೆ ೧೧ ಸ್ಕ್ರೈತೇಶ್ವ 
೧೨ ಸರಂ ಜೈಮಿನಿರ್ಮುಖ್ಯತ್ತಾತ್‌ ೧೩ ದರ್ಶನಾಚ್ಚ ೧೪ ನ ಚ i. 
ಪೃತಿಸತ್ಸೃಭಿಸನ್ನಿಃ $1 ೧೫ ಅಪ್ರ ಕೀಕಾಲವು ನಾಸ್ಮಯತೀತಿ ಜಾದರಾ 
pe ಉಭಯಥಾ ಹೂಟ ತತ್ನ ೫1) ೧೫೧೬ ವಿಶೇಷಂ ಚ 

ರ್ಶಯತಿ | 


ಇತಿ ನೇದಾಸ್ತಸೂಕ್ರಸಾಕೀ ಚತುರ್ಥಾಧ್ಯಾಯೇ ತೃತೀಯಃ ಪಃದ 


೨೪೪ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯಸಾರ 
ಅಥ ಚತುರ್ಥಾಧ್ಯಾಯೇ ಚತುರ್ಥ ಪಾದಃ 


೧ ಸಂಪದ್ಯಾನಿರ್ಭಾವಃ ಸೆ ಹೀನ ಶಬ್ದಾತ್‌ ೨ ಮುಕ್ತ: ಪ್ರತಿ 
ಜ್ಞಾನಾತ್‌ ೩ ಅತಾ ಪ್ರಕರಣುತ್‌ ಛಅನಿಭಾಗೇನ ದೃಸೃತ್ವ್ವಾ ತ್‌ ಬ 
ಬ್ರ ಕ್ಮ ಜಿ ನಿಸೆರುಪಸ್ಯಾಸಾದಿಭ್ಯ; ೬ ಚಿತಿತನಾ ತ್ರೇಣ ತದಾತ 
ಕತ್ತಾದಿಕ್ಯಾ ಡುಲೋನಿಃ ಇ ಏನಮಪ್ರ್ಯುಸನ್ಯಾಸಾತ್‌ ಪೂರ್ವಭಾವಾಥದ 
ನಿರೋಧಂ ಬಾಡರಾಯಣಃ ೮ ಸಂಕಲ್ಪಾದೇವ ತು ತಚ್ಛು ತೆ ೯ 
ಅತ ಏನ ಚಾನನ್ಯಾಧಿಸತಿಃ ೧೦ ಅಭಾವಂ ಬಾದುರಾಹ ಹ್ಯೇವಮ್‌ 
೧೧ ಭಾವಂ ಜೈನಿನಿನಿಕಲ್ರಾಮನನಾತ” ೧೨ ದ್ವಾದರಾಹನದುಭಯ 
ವಿಧಂ ಬಾದರಾಯಣೋತಃ ೧೩ ತನ್ಹಭಾವೇ ಸನ್ಫ್ಯವದುಪನತ್ತೇಃ ೧೪ 
ಭಾವೇ ಜಾಗ್ರದ್ವತ್‌ ೧೫ ಪ್ರದೀಪನದಾವೇಶ ಸಧಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ 
೧೬ ಸ್ಪಾಸ್ಯಯಸಂಪಕ್ತ್ಯೋರನ್ಯತರಾಸೇಕ್ಷಮಾವಿಷ್ಯುತಂ ಹಿ ೧೭ ಜಗ 
ದ್ದಾ 3ಪಾರವರ್ಜಂ ಕಸ ಕ. ಚೆ ೧೮ ಪ್ರತೃಕ್ಷೋಸ 
ದೇಶಾದಿತಿ ಜೇನ್ಸಾಧಿಕಾರಿಕನುಣ್ಣಲಸ್ಥೊ ಕ್ಷೇ ೧೯ ಸವಿಕಾರಾನರ್ಕಿ ಚ 
ತಥಾ ಹಿ ಸ್ಥಿತಿಮಾಸ ೨೦ ದರ್ಶ ಯತ್ನ ನಂ ಪೃತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನೇ ೨೧ 
ಭೋಗಮಾತ್ರಸಾಮ್ಯುಲಿಜ್ಞಾಚ್ಚ ೨೨ ಅನಾವ ತ 1 ಶಬ್ದಾದನಾವೃತ್ತಿ. 
ಶಬ್ದಾತ” 


ಇತಿ ನೇದಾನ್ತ ಸೂತ್ರಸಾಕೀ ಚತುಥ್ಯಾಧ್ಯಾಯೇ ಚತುರ್ಥ! ಪಾದಃ 
ಇತಿ ಚತುರ್ಥೊಆಧ್ಯಾಯಃ 
ಇತಿ ಶ್ರಿ: ಜಾದರಾಯಣೀಯವೇದಾನ್ರ ಸೂತ್ರಪಾಠಃ ಸಮಾಪ್ತಃ 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರ ಕಾಶಕಾರ್ಯಾಲಯ, ಹೊಳೆನರಸೀಪುರ, 


